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घोषकी उत्तर 


६ छुप्स्तुत पुस्तक योगिराज घी अरोिन्द त्झ््ट्ट 
| रचनाओंमें घड़ी दी अनूठी श्रोर नवोन रचना ऐ । 
ु  + 5 सके बढुतसे अ्ंशोका प्रोच आदि भाषाओ्मे 
भी अनुवाद दो चुका दे । अंगरेजी, बंगला, गुजराती आदि 
भापाश्रोंके मर्मशेने इस पुस्तककी मुक्त कए्ठसे सराहनाएँ की 
हूँ। मातृभाषा ऐिन्दीक्ी अकोर अमीतक ऐसे अदुभुत प्रमा- 
पूर्ण रलसे शन्‍्य थी। दर्प दे कि श्राज इस कमीकझी पूर्सि हो 
रदी है । 
इस पुस्तक दो संड है; एक 'धर्म' और दूसरा “जाती- 
यता? । उपनिपदोंम 'धर्म'का स्वरूप इस प्रकार दिखाया गया 
--यवोभ्युद्य नि्ेयसः सिद्धिः स धर्म! श्रयोत्‌ 'जिससे 
लौकिक शोर पासलोकिक दोनों की सिद्धि द्वो, या उन्नति द्वो, 
चद्द धर्म हैँ? । पर इससे छदयमें यद्द प्रश्न उद्भूत दोता ऐ कि के 
लोकिक और पारलीकिक उन्नति दोती किससे है? इसपर 
उपनिषपदोकी राय दे कि, लौकिक और पारतोकिक उन्नति 
फिससे द्ोती ऐ, श्रीर फिससे नहीं होती, सो बात #ंपलित 
नदीीं की जां सकती; परयोकि कार्य्यका समयाहुसार स्वरूप 
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बदलता रहता है। किसी ससय शुभ काय्ये अधर्ममय दो जाता 
है और किसी समय अशुभ कार्य भी धर्ममय द्वो जाता हे, 
अर्थात्‌ समयाहुखार शुभ अशुभका और अशुभ शुभका रूप 
धारण कर लेता है । धम्मेधमंका निर्णय समयाझुसार पवित्र 
बुद्धि ही कर सकती है । नतो धर्म दही सीमावद्ध हे और न 
उसके मार्ग ही । पर उपनिषदोके इस उत्तरसे मनका संदेह 
ओर भी विराद रूप धारण कर लेता है। अ्रव प्रश्न उठता 
है कत्तंब्या-कर्तव्यके निर्णयका। कौनसी बुद्धि इसका निर्णुण 
ऋर सकती है और कौनसी बुद्धि नहीं कर सकती ? ओर फिर 
यही कैसे निश्चय किया जा सकता है कि श्रघ्रुक बुद्धिका 
निर्णय ठीक है ओर अमुकका नहीं ? क्योंकि उपनिषदोम ही 
कहा गया है कि मजुप्य निर्श्नान्त नहीं है; कभी कभी पुण्य-चुद्धि 
भी पथश्रष्ट हो जाया करती है। 
यद्यपि उक्त सन्देहोंकें भी उपनिषद्रोमं विस्तृत रुपसे 
संतोषजनक उत्तर भोजूद है, पर उन्हें हूँढ़ निकालना विलक्षण 
बुद्धिवाले असाधारण पुरुषोका ही काम है। उपनिषदोके 
इन ग्रूढ़ रहस्योंके समभनेमे बड़े बड़े मेधावी पंडित और 
. तीच्ण चुद्धिवाले लोकपूज्य व्यक्ति भी असमर्थ हो जाते हैं, 
साधारण पुरुषोकी तो वात ही क्या । योगिराजने उन्हीं मूढ़ 
रहस्योको चेदों, उपनिषदों, स्थतियोँ ओर पुराणादिकोंके 
प्रूल तत्त्वोंके ग्राधारपर इस “धर्म! खरडमें सुस्पष्टः और सरल 
करनेका भयास किया है। इस पुस्तकका मनन पूर्वक अध्यमग्रन 
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करनेखस धर्मका निर्मल और सध्या चित्र दददयमें प्ंफित दा 
ज्ञाता | साथदी शान्ति संचरित ऐती और चुद्धिमें कत्तव्या- 
ऋर्त्य या घर्माधर्म कर्मोक्ती निर्शायिका शक्तिका अविर्भाव 
होता एँ 

गीतामें भगवान श्रीकृष्णने फद्दा हैं कि 'गदना फर्मणो 
गति/। कर्म, अकर्म और विक्र्मका निर्णय करना यहुत दी 
कठिन काम ए। धर्म प्रकरणमें इनपर भी पूर्ण प्रकाश डाला 
गया है । 

प्रायः द्वी देखा जाता हूँ कि बहुचा लोग 'जाति! शरीर 
ध्र्स' का एक ही अर्थ करते । पर घास्तवमें दोनों शद्धघोफे 
अर्थ एक् नहीं । 'जाति! शब्दका अर्थ समप्टि बोधक है और 
वर्मा शब्दका अर्थ व्यपष्टि योधकः जाति! फा अर्थ विशेष 
ब्यापक £ ओर वर्ण! का श्रर्थ जातिकी अपेक्षा बहुत दी 
संकीर्ण; एऋ जातिके पअन्तर्गत बहुतसे घर्ण दो सकते एँ । योगि- 
राजने इस पुस्तकफे दूसरे णंड-( जातीयता ) में 'जाति! और 
प्वरगए दोनों शद्दोंका पार्थयय ओर उनका पारस्परिक शंगागि 
सम्बन्ध रूपए कर दिया है। देशमें स्थतंत्रताफी श्राग फैसी भभक 
डटी, भारतीय सतंत्रताका आन्दोलन धार्मिक फैसे है, उत्सादी 
नवयुवरकोफे छदयोमें किन क्रिन बातोंका संचार दोना आव- 
उयक है, जाति और धर्मका राजनीतिसे यया सम्बन्ध टै, तथा ये 
दोनों क्रिस तरद नष्ट दो जाते दे, इनके नष्ट दोनेसे राष्ट्रपर 
कैसा असर पहुँचता दे, पाश्चात्य शिक्षासे भारतकी कीन 
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कौनसी विशेषताएं लोप हुई हैँ, प्राच्य और पाश्चोत्य निवा- 
सियोमे व्या'अन्तर है, आदि बातें भी संक्षिप्त रीतिसे स्पष्ट कर 
दी गयी है । 

चित्रकलाक़ा जातिसे बड़ा दी घनिष्ट सम्बन्ध है। किसी 
जातिके ग़ुणदोपाको उस जातिकी चित्रकला स्पष्ट बतला 
देती है। पाग्चयात्य विद्वानोने भारतीय चित्रकलापर छुठारा- 
चांत किया दे | फ्ितने दी अंग्रेजी शिक्षा-प्राप्त भारतवासीभी 
उनके चक्करमें आ गये हैं । इस पुस्तकम उक्त विषयपरभी 
अच्छा प्रकाश डाल दिया गया है । इसमें ऐसी सूत्रवद्ध भाषामें 
ओऔर ऐसे ऐसे गद्न विपयोंका स्पष्टीकरण किया गया हैँ 
कि उन वारीक्षियॉपर दृष्टि पड़ते द्वी चित्त चिहल हो 
उठता है। 

अस्तु; विषय बड़ा दी गहन है; यथा शक्ति लेख कके भावों 
की रक्ता करते हुए भापा सरल ,लिश्षनेका पूर्ण प्रयन्ल किया 
गया हैं| जहाँ तहाँ अर्थ सरल करनेकफे लिये टिप्पणियाँ भी 
दे दी गयी द। तिसपर भी कहीं कहीं शब्द काठिन्य अवश्य 
दी रद गया है। इस प्रकारके अध्यात्मके पारिभाषिक औौर 
ओदाइहरणिक शब्दोंकी कठिनताके लिये सहृददय खाहित्या- 
नुरागी महानुभावोके समक्त लाचारी प्रकट करनेके सिा 
ओर किया छी पया जा सकता है ! 

अन्तर्मे दहर्मे एक चात और फद्दनी है; वह यह कि इस 
पुस्तकफ्षे पृष्ठ २२में हमने कर्म, अकर्म और विकर्मकी टिप्पणी 
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दी थी। भूलसे विकमेकी टिप्पणी उक्त श्यानमें छूट गयी और 
नहीं छप सकी है। वह विकर्मकी छूटी हुई टिप्पणी इस 
पधकार है।--- 
४विकर्म--( विपरीत कर्म ) मनुप्य जो कुछ कमें करता है, 
उनमेंसे अकर्म ( सात्तिविक कमरे ) घटा देनेसे अवशेष जो कर्म 
रह जाता है, उसके दो साग राजल और त(मस किये जा 
सकते हैं। इनमेंसे तामस कर्म, मोह और अज्ञानसे हुआ करते 
हैं। इसलिये उन्हें विकर्म कहते हैं। और फिर यदि कोई 
कर्म मोहसे छोड़ -दिया जाय तो वद्द भी विकमे ही है 
नकि अकमे? । । 
आशा है कि घिज्ञ पाठकगण ऊपरकी टिप्पणीफो निय- 
मित स्थानपर पढ़ेग ओर इस पुस्तकका अवलोकनकर हमारा 
परिश्रम सफल करेंगे। 


५2% विनाति-- - 
मल 2 कक देवनारायण द्िवेदी 
'चो० कछचा (मिजापुर) 


पहिले इसे अन्त तक ज़रूर पढ़ लीजिये । 

राष्ट्रीय साहित्य ही देश में नया जीवन पेदा फरता दे । खेद है हिन्दी 
में इस समय इसकी चड़ी कमी है । इपती कमी फी पूर्ति फे लिये हमने 
दिन्दी साहित्य मन्दिर अ्न्थमाला नाम फी यद माला मिकालमा 
शुरू किया है। अब देशवासियों से यह प्राथना है कि वे एप कास्े में 
इमारा ठत्साए चदावें श्रोर 'एक एक बूंद पे घड़ा भर जाता ऐः उसी प्रकार 
कमर से कम इस माज़ा के स्थाई ग्राहक धोकर हमारी सहायता फरें। 
स्थाई ग्राहक होने के जिये फेवल एक दफ़ा आपकी आठ भाने देने पड़ेंगे । 


स्थाई ग्राहक होने से अपूर्य लाभ । 

(१) प्रन्धमाजा से प्रकाशित सब प्रन्थ पोनी फीमत में मिलेंगे । 
( २ ) प्रफाशित या प्रकाशित ऐनेवाकी पुस्तकों में से आप जो चाहे ले 
न पसन्द हो न लें, कोई बन्धन नहीं। (३ ) हमारे यहाँ दूसरे 
स्थानों की द्विन्दी की प्रायः सभी उत्तम पुस्तकें मिलती हैं। इनमें से आप 
जो पुस्तकें हमारे यहाँ से मैंगावेंगे, प्रायः एन सथ पर एक आना रुपया 
कमौशन दिया घणाथेगा। ( ४ ) द्मारे यहाँ जो पुस्तकें नई शावेंगी, उनकी 
सूचना विना पोस्टेम लिये ही घर चेटे आ्रपको देते रहेंगे । 

यया अब भी शआप स्थाई ग्राहक न हांगे । 


ग्रन्थमाला में अवतक यह पुस्तकें प्रकाशित हुई 

(१ ) द्व्य जीवन--यह प्रन्य संसार भरमें नाम पाये हुये डाक्टर 
स्विट मासेटन की जगदूविझपात पुस्तक “फल क्वीधाएं€5 ए एापह्ठए६ 
पपाणपह्५" फा हिन्दी अनुवाद हे । पुस्तक क्‍या है, एक महात्मा फा दिव्य 
संरेशा है निसको पढ़नेसे ददय में एक झात्म शक्ति का अपूर्व संघार होता 
| ओर आत्मा में स्थित अनन्त शक्तियों फा ज्ञान द्ोता है। पुस्तक उत्साह 
बर्द्क विचारों ले भरी हुई है। यद पुस्तक लोगों को इतनी पसंद हुई कि 
पदका संस्करण बहुत शोघ्र बिक गया । अब दूसरी बार छपी है। म्‌ू० ॥9 
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(२) प्रेसीडेन्ट विलखन और संसार की खाधीनता-म्‌० ॥2) 

(३) सर जगदीशचंद्र बोल और उनके आविष्कार-मू० ।०) 

(४) शिवाजी की योग्यता--(जलेघक, गोपाल दामोदर तामस्कर 
एम० ए० एल० दी०) यह पुस्तक कई ऐतिदासिक ग्रन्थों फा श्रध्ययन फर बड़े 
परिश्रम से लिखी गई दै। जीढर (प्रयाग) किखता है “विदेशी लेधकों ने जो 
इस वीर शिरोमणि को बदनाम फिया है उसका इस पुस्तक में बड़ी भ्रच्छी 
तरद पे खंढन किया गया है । लेखक ने शिवाजी की श्रद्भुत बोरता अपू्व 
सेना संचालन ओर उत्तम राज्य-व्यवस्था फे वर्णन करने में भच्छी तरद 
सफलता प्राप्त की है! इस विपय का ज्ञान नितना ही हमारे में फेलेगा 
उत्तना ही हमारे लिये ट्वितकर है ।” यह भी दूसरी बार छपी है । मू? ॥0) 

(५ ) चिन्नाइृदा--( सर रवीद्नाथ ठाझुर ) इस पुस्तक में महा- 
प्रतापी झजुन ओर चिव्राग्नदा का पवित्न श्रोर स्वामाविक प्रेम का बड़ी ही 
घुन्दर श्रोर सुललित भाषा में वर्णन दिया गया है। अ्रद्नरेनी में इसी पुस्तक 
की फीमत ढ़ाई रुपया है; पर हिन्दी प्रेमियों के जिये मूल्य केवल ॥) यह 
भी दूसरी चार छुपी है। समाचार पत्रों ने मुक्त कंठ से प्रशंसा की है । 

(६ ) नागपुर की कांग्रेल--कांग्रेस का सच हाल मूल्य ।॥) 

(७ ) खतनन्‍्च्रता की फकनकार--भारत फे प्रसिद्ध कवियों फी 
राष्ट्रीय, अपूर्व जोशीली फविताश्रों का श्रपूष संग्रद--यद्द पुस्तक लोगों को 
इतनी पसंद हुई कि प्रायः छः ही मास में ३९०० फारपियाँ समाप्त हो गईं । 
अब दूसरी बार किर छपी हैं । सचित्र मूल्य ॥) 

(८)) नवयुवकों ! स्वाधीन वनो !--स्वाधीनता के भावों से यह 
पुस्तक भरी हुई है--इसे फ़ोरन कब्जे में कीजिये--सचित्न मूल्य ॥) 

(&) श्रसहयोगद्शेन--(भूमिका लेखक पं० मोतीलाल नेहरू 
झप्तदयोग फा सथा रदष्य बतानेवाली हिन्दी में कोई दूसरी पुस्तक श्रमी तक 
नहीं निकली छः मद्दीने में ही इसकी दो हज़ार कापियाँ बिक गई। 

अच दूसरी बार छपी है। मूल्य १॥) 


रा 


[ | ॥ 


(१०) तिहाक-दर्शव--(११ छुन्दर चित्रों से सुतल्ित) भूमिका छेसक 
प० मद्नमोहन मालचीय--लो० तिलक फी जीवनी शौर उनके ब्या- 
छयानों फा श्रपूर्व संप्रद--हिन्दी में इतना घड़ा ग्रन्थ श्रमी तक नहीं निकला। 
अच इसकी प्रशंसा फरना व्यथ है। यह भी दूसरी बार छपा है । मूल्य ३) 

(११) हिन्दुखान का राष्ट्रीय भोडा--यद असदयोगदर्शत का, 
हूसरा भाग है। दोनों पुस्तकों फो अवश्य पढ़िये । मूल्य १) 

(१२) चोल्शेविज़्म--भूमिका लेखफ--वावू भगवानदास झुप्त- 
रूस के घोए्शेविःर्म सम्बन्धि सब बातों फा सभा इतिहास-मूल्य २॥०) 

(१३) भारत-दर्शन--भूमिका लेखक--लाला लाजपतराय 
क्षेप्रेज़ों मे विस छुल फपट पे भारत को जीता ओर उतफी फेसी दीन दशा 
चना दी थ्रादि अपने देश फी सघी हालत शानना चाद्दत्ते ं तो इसे अवरय 
मेंगाइये । मूल्य २॥) 

(१४) देशवन्धघु सी. आर. दास की सचित्र जीवनी-मूल्य 0) 

(१५) श्रकालियाँ का आदशे सत्याग्रद और उत्तकी विजय- 
(ले० बाबू सम्पूर्णानन्‍्द वी. एस. सी.) भकालियों का नाम न्षाश 
संसार प्रसिद्ध हो गया है। इस पुस्तक फो प्वश्य पढ़िये--सचिन्न मूल्य ॥) 

(१६) खादी का इतिहास--यह पुस्तक हिन्दी-साहित्य में श््पूवे 
है। प्रत्येक भारतवासी को इसे अवश्य पढ़ना चाहिये-मूल्य ॥०) 

(१७) विवादह-कुछुम--यद सामाजिक उपन्यास है। सियाँ, बचे, 
पुरुष सथके लिये शिक्षाप्रद ३। रोचक इतना है कि बिना समाप्त किये 
चैन नहीं पड़ती । फई सुन्दर चित्र दे । मूल्य १॥) 

(१८) घम्म और जातीयता>-(ले० शरबिन्द घोष) मूल्य ।॥) 

(१६) तरुण-सारत--(ले० लाला लाजपतराय) विपय नाम से 
ही प्रकट है। बढ़िया फागज्ञ पर छपी हे । मूल्य १) 

(२०) लद्धमी--पौराशिक व्पाझपान-लच्मी शिसफो राजा श्रौर रंक 
सब ही पाने की लाजसा करते हैं उन्हीं की सचित्र जीवनी । मूल्य १) 
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मची फरे- -्कःज्ट 
पुस्तक-प्रमियों के हित की बात 


हिन्दी पुस्तकों 


0. की जब कसी आपको आवश्यकता हो (६ 


[$॥ 20 


त्तो 
किक] 9.24 हि ४ ८४290... 
एसारे यहा पर पन्न सेज दीजिय 
अब आप इधर-उधर बीसो जगदह से पुस्तके मेंगाकर 
व्यर्थ समय झौर रुपया मत विग्राड़िये । 


परयोकि ५ 
व 


। अम “62 
-> कपल 


हिन्दुस्थान में हिन्दी पुस्तकों की हमारी 


बडी दुकान हे 


«हमारे यहाँ दिन्दी की सब प्रकार की सब बिपयो 
[0 ! क्री पुस्तक मित्तती हे | 


बदए उचाएफन सफत 


है, मेँगाले। व्यापारियों ओर लाइज्रेरियों को काफ़ी कमीशन ) 
हक है डे ते 9०. | 

6 दिया जाता हँ | पन्न देकर पूछ लें । / 
0) 


टन: 


पत्ता:-- 

हिन्दी साहित्य मन्दिर, 
)' न्‍ चोक, वनारस सिद्धी । 
ई८#०२४०:२कक करे. चंशकाह- -ल्यध्न्टण्छ धर £ 





५ हमारा धर्म 24 
$ बल्ब छुंड' छाप 


न्म्तन्ननस 
) हु मारा धर्म सनातन धर्म है। यद्द धर्म त्रिविध, भिमार्गगामी 
७छ.___ » ओर त्रिकर्मरत है। अन्तरात्मा, मानसिक जगत और 
स्थूल जगत-इन तीनों स्वानोमें भगवान प्रक्ततिखण्ट यानी प्रकृृति- 
से उत्पन्न महाशक्ति द्वारा चलने वाले विश्वरूपमें श्रात्म-प्रकाश 
कर रहे हैं। इन तीनों स्वानोरमें उनके साथ युक्त द्वोनेकी चेण्टा 
ही सनातन धर्मका त्रिविधत्य है । इसीसे हमारा धर्म निविध 
है। शान, भक्ति झोर कर्म इन त्तीर्नों खतंत्र मिलित उपायों द्वारा 
चद्द युक्तावस्था मलुप्यको धाप्त द्योती है। इन्हीं तीनों उपायों 
द्वारा द्वी आत्म-शुद्धि करके भगवानके साथ युक्त यानी भग- 
वानमें मिल जाने की इच्छा सनातन धर्मकी तिमार्गगामी 


गति दे, इसलिये दमारा धर्म त्रिमार्गगामी है। मनुष्य की 


पम्मेओटआं आशि9ण5 [ एड 
सारी चृत्तियोमे सत्य, प्रेम और शक्ति-ये द्वी तीन प्रधान 
चृत्तियां ऊर्डू-गामिनी और अद्यन्ग्राप्तिजल दायिनी हैं । इन्हीं 
नोन बृत्तियोंके विकाससे मानव-जातिकी धीरे धीरे उन्नति 
होती आ रही है। खत्य, प्रेम और शक्तिद्वारा त्रिमार्ग यानी 
धान, भक्ति और कर्ममें श्रश्नसर दोना ही सनातन धर्मका 
ब्रिकर्म है, ग्रतः हमारा धर्म त्रिकर्मरत हैँ । 

समातन धर्ममें वहुतसे गोण धर्म खापित हुए है । सना- 
ननधर्मके सद्दारे परिवर्चनशील पड़े छोटे श्रनेक तरदके धर्म 
अपने अपने कार्यमें प्रचृत्त ६। सब तरहके धर्म कर्म खभाव 
ख्ठ यानी स्भावसे उत्पन्न होते एें। सनातन घर्म जगतके 
सनातन स्वभावके श्राधित है ओर जितने अनेक तरहके धर्म 
है थे सब भिन्न भिन्न आधार गत स्वभावक्रे फल हूँ । 

व्यक्तिगत धर्म, जाति का धर्म, वर्णाश्रित धर्म, सुगधर्म 
इत्यादि अनेक धर्म &ै। शनित्य कहकर वे सब उपेक्षणीय या 
चर्जनीय नहीं दे, पर्योकि इन अनित्य परिवर्तनशील घर्मो द्वारा 
टी सनातन धर्म विकसित और श्रनुष्ठित होता है। व्यक्तिगत 
धर्म, जातिधर्म, घर्णाश्रित धर्म श्रीर झगधर्म छोड़ देनेले सना- 
घर्मकी दढ़ता कदापि नहीं दो सकती | इनके छोड़नेसे श्रधर्म 
ही बढ़ता है; और जातिमे जिसे 'संकर! श्र्थात्‌ सनातन 
प्रणाली भंग श्रोर क्रमशः उप्नतिकी विपरीत गति-कदा गया 
एै, वे श्रधिक होकर पृथ्वीको पाप शओऔर शअत्याचारसे पीड़ित 
करते है। जब उसी पाप और अत्याचारकी मात्रा दृइसे 


हा ध*9 ओह जातियणड़ 'आशियताड 
ज़्यादा हो जातो है और मनुष्यक्रो उन्नतिकी विरोधिनी घर्म- 
नाशिनी सारी राक्तसी शक्तियां वर्द्धित ओर वलयुक्त होकर 
स्वार्थ, ऋूरता एवं अर््दकारसे पृथ्बी-मंडलफ्ों आ्च्छादित 
कर लेती है अनीभ्वर जगतमें ईश्वरका खजन आरमस्स करतो 
है, तब भारार त्र्थात्‌ पाप और अत्याचारके बोमले व्याफुल 
पृथ्यीके डुश्खकों दूर करनेके लिये साक्तात्‌ भगवान अवतार 
लेकर अथवा श्रपनी विभूति मानव शरीरमें प्रकाश कर हमारा 
धर्म-पथ निष्कृंटक करते है । 

व्यक्तिगत धर्म, जातिका धर्म, वर्णाश्ित धर्म श्रीर युगध्धर्म- 
का मानना सनातन धर्मका उचित रूपसे पालन करनेके 
लिये सदैव रक्षणीय द्वे श्र्थात्‌ व्यक्तिगत धर्म, जातिका धर्म, 
चर्णाश्रित धर्म भ्रोर सुग धर्मकी रक्षा करनेसे ही सनातन 
धर्मकी र्ता होती दै। किन्तु इन अनेक तरद्दके धर्मोमें क्॒द्ध 
ओर महान दो रूप है । छुद्र घर्मको मद्यान धर्म मिलाकर 
ओर संशोधन करके कर्मारम्म करना श्रेयरुकर है। व्यक्तिगत 
घर्मफो जाति-बर्मके पअंक्राश्नित न करनेसे जाति नष्ट दो जाती 
है और जाति-घर्मका लोप द्वो जानेसे व्यक्तिगत घर्मके प्रसार- 
का क्षेत्र ओर छुयोग भी नष्ट द्वो जाता दै । इस प्रकार जाति- 
घर्मका नाश करनेवाले धर्मसंकर अपने प्रभावले जाति और 
अपने दल ( संकरफकारी गण ) दोनोको दास्ण दुःख-कुणडम 
टपमझ फर देते है। जब तक जातिकी रक्षा नहीं होती, तव 
मे३ व्यक्तिकी उप्नति नद्दीं दोती। जातिकी. रक्षा फरनेसे 


धन ओढ अगियत) ञो [ १६ 
व्यक्तिकी श्राध्यात्मिक, नेतिक श्रीर आशथिक उच्नति बिना 
विप्न-वाघाफे दो जाती है। युगधर्माछुसार न चलनेसे वर्णा- 
श्रित धर्म चूर्ण बिचूर्ण होकर समाजको भी नट्ट कर देता है। 
सारांश यद दे कि छुद्ध सबंदा मदतका अंश श्रथवा सहायक 
स्वरूप हैं, इस सम्बन्धकी विपरीतावश्थामें घधर्म-संकर्सोकी 
उत्पत्तिसे मद्दान अनिष्ट द्वी दोता है। छुद्र धर्म ओर मद्दान 
धर्ममं विरोध द्ोनेसे क्षद्र धर्मका परित्याग कर महान धर्म- 
का आश्रय लेना द्वी मंगलप्रद | 

हमारा उद्देश्य है. सनातन धर्मका प्रचार और उसके 
खाश्रित जातिधर्म ओर थ्रुग धर्मका अलुष्टान। हम भारत 
बासी धार्योंके वंशज हैं । हम लोग थ्ार्यशित्षा ओर आयेनी ति- 
के पूर्ण अधिकारी एूँ । यद शआर्यभाव द्वी हमारा कुल धर्म और 
जातिधरम दैँ। पान, भक्ति श्रीर निष्फाम कर्म दी शार्यशिक्षा- 
का मूल, तथा शान, उदारता, प्रेम, सादस, शक्ति और विनय 
अर्थात्‌ नप्नता ही भआर्यचरित्रका लक्षण है। मानव जातिको 
शानी बनाना, संसारकों उमन्नत उदार चरिचकी निष्कलंक 
शिक्षा देना, निर्यलॉकी रच्ता करना तथा प्रवल अत्याचारियों- 
को दंड देना, थ्रार्योके जीवनका उद्देश्य हे और इसी उद्देश्य- 
का साधन करनेम॑ शारयोके धर्मकी चरितार्थता सी है। हम 
लोग घर्मम्रणट, लक्यभ्रष्ट, धर्म संकर और श्रम पूर्ण तामसीरे 
मोदमें पड़कर आयोकी शिक्षा भौर नीति दोनों खो बैठे हैँ. 
झायोके यंशज दोते हुए भी एम लोग शद्वत्व और शुद्ध घ््सें 
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रूपी दासत्त्व स्वीकार कर संसारमे हेय प्रवल-पद्‌-दुलित 
ओर डुःख-परम्परा-प्रपीड़ित हो रहे हैं । अतएव यदि इससे 
छुटकारा पाना है, यदि यमपुरोकी भीपण यातनासे मुक्त 
होनेकी ज़रा भी अभिलापा है, तो सबसे पहले जातिकी 
रक्ता करना हमारा कर्तव्य है। किन्तु जातिकी रक्ता तभी हो 
सकती है जब शआर्य-चस्त्रिका पुनर्गठन होगा। सारी जाति- 
को, खासकर नवयुवर्कॉको-उसी तरद्दकी उपयुक्त शिक्षा, 
उच्चाद्श आय भावोद्यीपक कर्म-प्रणालीका प्राप्त करना आच- 
शयक है जिससे जननी जन्म-भूमिके भविष्यमें पेदा दोनेवाले 
इच्चे छानी, सत्यनिष्ठ, मनुष्य प्रेमी, मातृ-भावके भावुक, साहसी 
शक्ति-सम्पन्न और विनम्र दो। विना ऐसा किये सनातन धर्म- 
का प्रचार करना ऊसरमें बीज बोनेके समान है । 

जाति धर्मकी स्थापना करनेसे युगधर्म सेवा सहज-साध्य 
होगी। यह युग शक्ति ओर भेम का युग है। जिस समय 
कलियुगका आरस्म होता है उस समय ज्ञान और कर्म भक्ति- 
के श्रधीन ओर उसके सद्दायक द्वोकर अपनी अपनी प्रवृत्ति 
चरिताथ्थ करते तथा सत्य श्लीर शक्तिको प्रेमके आभश्षित कर 
मानव-समाजमें प्रेम विकाश करनेकी चेष्टा करते हैँ। चौद्ध 
धर्मकी मेत्री और दया, ख्लीए धर्मकी प्रेम शिक्षा, मुसलमान 
धर्मका साम्य और श्रातृ-भाव, पौराणिक घर्मकी भक्ति और 
प्रेम-भावं, ये सव उस चेष्टाके फल स्वरूप हैं। कलियुगमे 
मेत्री, कर्म, भक्ति, प्रेम साम्य और प्रातू-सावकी , सद्दायता 


पर जरिया रह 


लेकर द्वी सनातन घर्म मानव समाजका कट्याण करता हैं । 
शान, भक्ति श्रीर निष्फाम कमसे गठित शझआर्य धर्ममं ये सब 
शक्तियां प्रवि"'्ठ श्रोर विकसित होकर विस्तार झौर अपनी 
प्रवृत्तिम सफल दोनेके लिये यथाथ मार्ग हूँढ़ रद्दी हैं। 
कठिन तपस्या उचद्चाकांच्ता और श्रेष्ठ कर्म शक्ति-स्फुरणके लक्षण 
है। यह श्रार्यजाति जिस समय तपस्वी, उद्चाकांच्षी और 
मद्त्‌ फर्म-प्रयासी ऐ जायगी, उस समय समम लेना होगा 
कि खंसारकी उन्नतिके दिनका श्रारम्भ द्वो गया, अब धर्म 
विरोधिनी राक्तसी शक्तिका नाश ओर देव शक्तिका पुनरु- 
त्थान अनिवाय है। इसलिये इस प्रकार शिक्ता भी आधुनिक 
समयके लिये विशेष प्रयोजनीय है । 
युग-धर्म शरीर जाति-धर्म ठीक रहनेसे जगतमय सनातन 
धर्म विना किसी प्रकारकी रुकावटके प्रचारित भौर अनुछ्ठित 
होगा। विधाताने पहलेसे जो कुछ निर्दिष्ट किया द्वे तथा 
जिस सम्बन्ध सविष्याक्तियां शास्रोमे लिखी हैँ। वे भी 
कार्य-रूपमें परिणत ऐोंगी । सारा संसार शआाय देशोत्पन्न ब्रह्म- 
झानियोके समीप शान धर्म शिक्षाप्रार्थी होकर भारत भूमिको 
तीर्थ मानेगा और अपना मस्तक क्ुकाकर उसका -प्राधान्य 
स्वीकार करेगा। पर वह्द दिन तभी झ्ावेगा, जब भारतवासी 
जागेंगे और उनमें आर्य-भावका नवोत्थान दश्टिगत होगा । 
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(५ चालोके मनमें यह प्रश्ष उठ सकता है कि, गीतामें 
भगवान श्रीकृप्णने जो वारवार योग शब्दका 

व्यवहार और युक्तावस्थाका वर्णन किया है और उस योग 
शब्दका बहुतसे लोग जो श्रर्थ करते हैं बह अर्थ गीता- 
में व्यवद्दारए किये गये योग? # शब्द पर तो घटित नहीं 
# बहुत से लोग गीतामें व्यवह्ृत योग? शब्दका रुद्ार्थ “प्राणायाम 
आदिक साधनोंसे चित्तकी दत्तियों या इंद्रियोंका निरोध कश्ना? श्रथवा 
“वपात्तंनल घृत्रोक्त समाधि या ध्यान योग” फरते हैं। उपनिपदो्में भी 
इसी अर्थत्ते इस शब्दका प्रयोग हुआ है। किन्तु गोताक्ों ध्यान पूर्वक 
पढ़नेवाले जानते हैं कि यह श्रथे श्रीमद्भगम्जीतामें विवक्षित नहीं हे। 
क्योंकि भगवानका यह कदापि अभिप्राय नहीं था कि अ्रज्चुन युद्ध छोड़ कर 
प्राणायाम थ्रादि साधनोंप्ते चित्तकी दत्तियोंको रोफनेमें लग जाय । 
लोकमान्य तिज्षक मद्दाराजने इसका श्रथे इस प्रकार लिखा- है,--पयोग 
शब्द 'युनः घातुसे चना है। इसका अर्थ है, जोड़, मेल, एकत्र-अवस्थिति 
आदि । ऐसी स्थितिकी प्राप्तिके धपाय, युक्ति या फर्मको भी “योग? कहते 
हैं। यद्द सब प्र्थ अपरकोपमें इस तरहसे दिये हुए हैं “योगः संगह- 
नोपाय घ्यानसंगतिपुत्तिपु? । योग शब्दका अथे गीतामें ही इस प्रकार 
पाया जाता है, “योगश्कर्मपु कौशलमसः? (गी० २-५०) श्र्थाद कर्म करने- 
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धन ओर जकियत5 आतिोषता: मो 
होता ? भगवान भ्रीकृष्णने गीताम जगह जगद्द संनन्‍्यासकी 
# सराहना की है शीर शनिद्वेश्य परत्रह्मकी उपासनाम परम 
नति भभी निर्दिष्ट की दे; किन्तु अत्यन्त संक्षेपमं गीताके 
अधिक भागमें उन्होंने सांगोपाह् त्यागका मदत्त्त, चाछु- 
देखके ऊपर भ्रद्धा और आत्मसमर्पंणमें दी परमावस्या था 
मोक्षकी प्राप्तिके अनेकानेक उपायों छारा गांडीध-धनुपधारी 
अज्"ुनकों समझाया है। गीता के छुटे अ्रध्यायमें राज योग- 
का किंचित्‌ वर्णन है, किप्तु ,डससे गीताको राजयोगात्मक 
प्रन्ध नदी फद्दा जा सकता । समता, अ्नास क्ति,कर्मफल -त्याय 
भगवानमें आत्म-समर्पण, निष्काम फर्म, शुणातीरत्य और 
स्वधर्म सेवा दी गीताका मूल तत्त्व या सारांश हैं। भगवानने 


की किसी विशेष प्रकारकी फुशज्ता या चतुराई श्रथवा शेज्नीको योग? 
के दें । शांकर भाष्यमें भी “कमेघछु फौशलम” फा यही श्र्थ लिखा ऐ 
८द्मेमें स्वमाव सिंद रदनेवाले चंधनकों ततोड़नेकी युक्तिए। एक्रद्टी' 
कमंको फरनेक्के लिये श्रमेक योग” श्रोर “पायः होते हैं । परन्तु उनमें- 
पे णो एपांय या साधन उत्तम हो उ्तीको योग” कहते हैं। इससे यह 
पिद्ध पता है कि पाप पुण्यसे श्लिप्त रहकर फर्म फरनेकी णो समत्त्व 
युद्धिए्प विशेष युक्ति ऐ वही 'कीशज़? है ओर इसी कुराजतासे कमे करने- 
को गीतामें “योग? फट्दा है । 

# गीता में व्यवद्वत 'संन्यासः शब्दक्ता अर्थ घर द्वार छोड़कर गेरुवा 
पक्ष पइननेका नहीं है, वरन्‌ सारे कार्योक्ो करते हुए श्रान्तरिक त्याग 
३ै। 'छंन्यास ओर त्याग! शीपैक प्रकरणमें इसकी व्याउपा है । 

१-पयकी समान समझना । २-किसतीमें रत न होना । १-किसी भी 
फर्मको फलाशा त्याग उत्ति से फरना। ४-अपनेफो शरीरसे एथक समभना । 


कर धर जातिफाड 


परमणान भर घृट्ठतम रहस्पफे नामसले गीताम इसा शिद्ावी 
प्यास्या भी फी द। दमाद पिभ्यासता यद दि भविष्प- 
में किसी न फिसी दिन गीता दी संसार भावों धमयत 
सर्चजन-सम्मन शास्त्र होगी। पर नी सब लीग गीताया 
प्रझत अर्थ नएीं जानतें। पड़े यड़े पंदित थेछ्ठ मेधावी झोर 
सौडंग सुदियाले खुलेखय भी गीताओे ग्ूढाथस झनभिण्ठ 
हैं। एफ थोद तो गीताफ़े मोदा-परायण स्याग्यान टयतयाद 
दीर संन्यास धर्मफी ध्रेएता घनला गए र दसरी झोर 
पाध्यास्वर्धनशास्त्रमें फुशल घंकिमचन्द गीताम फेयल सात 
घोर भावसे कर्तन्य पालनका उपदेश प्रामफर-घर्य झथ नव- 
सुवकोंकी सिखाने पूर्गा चष्ठा पर दे दे 

इसमें संदेश नहीं कि संन्यास घम उन्दाष्ट भ्रम एै, फिल्‍तु 
इुसमा धयरय हैं कि इस संन्यास धमवाय आचरण पहुत द्दी 
काम लोग फरने 7 । सबपे मानने योग्य उत्हाष्ट धर्मर्मे इस 
पकारके शादश ओर सास्यिक शिक्षाका रएइना श्ायश्यक परे 
सअिससे सय लोग झपने जीवन घोर फ्मप्षेश्रम उस्त धमफा 
थआाचरणख सण्लता-पूर्वक फर सके। पररोफि पूर्त रीतिसे उसी 
खादश का ध्याचरग परनेपर थे उस प्रण्म गौताका मात पर 
खर्मेंगे, सिसके श्रधिकारो इनमिने लोग दी दोत 

ब्रीौर भायसे फर्तब्य पालन फरण्ना भी शवश्य दी उत्दा 
उर्म है; पर पर्जग्य पया हैं, यदी जटिल समस्या लैकर धम 
और नीतिकी सादी यिठम्वना है। भगवानने गीताम शक्धेन- 
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से स्पष्ट फद्दा है कि 'गदना कर्मणो गतिः। यया कर्तव्य है, क्या 
कर्तव्य है, यया कर्म है, यया अकम हैँ श्रौर फ्या विकर्म है, 
इन संब बातोंका निर्णय फरनेम घशानियोका मस्तिष्क भी 
चदार खाने लगता दे; पर एम ( श्रीकृष्ण ) तुम्हे ( अज्ञुनको ) 
ऐसी शिक्षा देंगे क्षि जिससे तुम्हें यथार्थ मार्गके निश्चित 
करनेमें जरा सा कष्ट भी न उठाना पड़ेगा। कर्म-जीवन 
का लदय और सदा पालन फरने योग्य नियम ये दोनों 
विस्तृत झपसे एक द्वी बातमें हम तुमसे कहगे। यह शाद 
यया है, यह लाख बातकी एक बात कहां पायी जायगी ? 
एमाण विश्वास हैँ कि गोताके श्रंतिम श्रध्यायमें जदाँपर 
भगवानने अपना गुशाति गण श्रेष्ठ वक्तब्य श्रद्भुनसे कद एँ 
| _ कर्ती--कर्मफा अर्थ फेय झिया ही न्दीरे, बस्न क्रिपासे 
दोनेयाले शुम घशुम परिणशार्मोड्ना विचार फरके फर्मफा फर्मेत्य या 
दकमत्द मिधय होता दे 

२ए--प्रक पै--अ्रकम का शादिक अर्थ मं कर्म मे फरना?। फरने 
पर मी णो कम बांपता नहीं श्र्धावि शिस फर्म पंधकत्य ने दो, वद्दी फर्म 
दाफमे' 2। अद्मंकरा प्रचलित शर्थे कर्म शूत्यदा है। मीमांसकों और 
सम्याप्त मार्गियेनि इस शख्दका श्र्थ करनेमें चढ़ो सॉचातानी फी है । 
अफमेका अथे फर्मशून्यता होना सम्मय नहीं। क्योंकि सोना, जागना 
उठना, बैठना हआादि भी फरमे ही हैं। यदि खटिफ्रे माने दी कमे दें, तो 
मनुष्प रष्टिफं रद्ता हुआ फमी कर्मशून्य नहीं दी सकता। अतः यही 
निश्चय होता है कि अकमेका 'सर्ध सब करे छोड़ देना फदापि नहीं दो 
सकता क्योंकि फरमे छूठ नहीं सफते। गीताफे भ्रध्पाय १८ में इसका 
अच्छा विवेघन किया गया ऐ । 
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घह्टाँ पर दी खोजनेसे यद्द दुर्लेभ श्र अमूल्य वस्तु पायी 
जा सकती है। घद सबसे गुद्मतम श्रेष्ट बात यया है? यह कि-- 
मनन्‍मना भव मद्धक्तों मथाजी मां नमस्कुस। 
माममेचेप्यसि सत्य ते प्रतिजाने प्रियोडसि में ॥ 


सर्वधर्मान्‌ परित्यज्य मामेक॑ शरण घज। 

चर त्यां सर्वपापेम्यों मोक्षयिप्यामि मा शुच्चसक्त ॥ 
इन दोनों स्टोर्कोर्मे एफद्दी बात पाई जाती है; बह बाठ 
ऐ--शात्मसमर्पण । जो लोग जितने ही अधिफ परिमाणर्म 
थरीरृप्णके समीप श्रात्म-समर्पण फए सकते हैं, थे लोग उतने 
ही ख्धिक परिमाणम ईश्वर-प्रदत शक्ति पाकर परम मंगल 
मयके प्रसादसे पराप मुक्त द्वो देवभावफको प्राप्त करते हैँ । 
उस्ती श्रात्मसमर्पणका घर्णन पहले रछाकार्कमें क्रिया हुपमा 
है। आत्म-समर्पण तन्मना, तद्धक्त, तथ्ाजी दोनेसे दोता एँ। 
न्मना ध्र्थात सब प्राणियोमें उनका दर्शन करना, हर समय- 
में उनका स्मरण करते रदना, सब कार्मो श्रीर सब घटनाशरों- 
में उनकी शक्ति; शान ओर प्रमका तमाशा समझकर परमा- 





$# मुममें श्रपना मन छगा, मेरा भक्त दो, मेरा यगन फर शोर 
मेरी बंदना कर; में हुकसे सत्य प्रतिशा फरके कहता ४ कि ( ऐफा करने 
से ) तू मुममें दी थ्रा मिलेगा क्योंकि त्‌ मेशा प्रिय भक्त है । 

सप पर्मोशे छोड़झूर श्र्भाद सब धर्मों फको त्यागकर सू फैसला 
मेरी दी शसणमें आगा। में तुके सब पापोते मुक्त फरंगा, एर मत । 
गीता श्र० १८ श्री० ६५-६६ 
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सन्दित रद्दना। तद्भक्त अर्थात्‌ उनपर पूर्ण श्रद्धा और प्रीति 
रखकर उनमें लीन रद्ना। तथाजी श्रर्थात्‌ अपने छोटे और यड़े 
सब फामोफों श्रीकृष्णके निमित्त श्रपेण करना, एवं खार्थ क्रोर 
कर्मफलकी श्रासक्तिका व्थागकर उनके लिये कत्तव्य कर्म- 
में धरच्ृत्त होना। पूर्यझपसे आत्मसमर्पण करना मनुप्यके 
लिये फठिन तो अवश्य है, पर थोड़ीसी चेष्टा करनेसे ही 
स्वयं भगवान अभय दान देकर उसके गुरु, रक्तक शोर सुदृदद 
दीफर उसफो योगपथरमम अग्रसर कर देते हैं। 'स्वल्पमप्यस्य 
धर्मस्त त्रायते मद्दतों सयात्‌ ? भगवानने कद्दा हे कि इस घर्म- 
फा घाचरण करना सहज ओर पआनन्ददायक है। वास्तवमें 
यही बात हैं भी; सब घधर्मोका फल अनिवंचनीय आनन्द, शुद्धि 
ओर शक्तिकी प्राप्ति है। “मामेवष्यसि” अर्थात्‌ हमे प्राप्त द्ोगा, 
इमारे साथ वास करेगा, हमारी प्रकृति धाप्त होगी | इस बात- 
में साइश्य, सालोपय शरीर सायुज्यकी फल-प्राप्ति व्यक्त द्ो रही 
है। जो लोग गुयातोत हे, थे ही भगवानके साहश्य-प्राप्त हैँ । 
इनकी किसी चीजम श्रासक्ति नहीं रद्ती; इसीसे वे कर्म 
करते छुए पाप मुक्त द्ोकर मद्ाशक्तिके श्राधार होते हैं ओर 
उसकी शक्तिके सब कार्मोमें आनन्दित होते है। सालोषय भी 
देदावसानके पश्चात्‌ केचल ब्रह्मतोकक्ो जाना नहीं है, इस 
शरीरके रदते हुए भी सालोक्यकी प्राप्ति होती है। शरीर 
युक्त जीवका श्रपने अंतःकरणम परमात्माके साथ क्रीड़ा 
करना, मनका एक्ाग्र द्ोकर शानमें पुलकित द्वो उठना, हृदय- 
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का प्रेमस्पशंसे आनन्द-बिददल हो ज्ञाना, घुद्धिका वारवार 
भग्रवद्दाणोे छुनना तथा प्रत्येक लिन्‍्तामें उन्हींकी प्रेरणा प्रतीत 
फरना, मानव शरीरसे भगवानके साथ सालोवय है । 

साथुज्य भी इसी शरीरसे धाप्त द्ोती है। गीतामें भग- 
वानके साथ निवास करनेकी बात पायो जाती है। जब 
सव जीवों उनकी यह प्राप्ति खायी झूपसे दो जाती है, सब 
इंद्रियाँ अर्थात्‌ चच्ु, थ्रोत्र, प्राण, जिहा श्रौर त्वचा उन्हींका 
क्रमशः दशेन, श्रवण, श्राघ्माण, आराखादन और स्पर्श करती हैं, 
जीव हमेशा उन्हींमें श्रंशरछपसे रहकर अंततः बिलीन हो 
जाता दे, तव इसी शरीरसे सायुज्य भी मिलती है। चस यद्दी 
परम गति सम्पूर्ण अनुशीलनका फल है। किन्तु इस धर्मका 
थोड़ा भी आचरण करनेसे मद्दती शक्ति, बिमल आनन्द, 
पूर्णछुख शरीर शुद्धता लाम द्वोती है । 

यह धर्म विशिष्ट शुणसम्पन्न लोगोके लिये उत्पन्न नहीं 
शुआ हैं। भगवानने कहद्दां है-्राह्मण, क्षत्रिय, पैश्य, शद्ध, 
पुरुष, स्त्री, पापयोनि-प्राप्त सब जीव पर्यन्त उनको इसी शर्थ 
हाय प्राप्त दो सकते हूँ । घोर पापी भी उनकी शरण लेकर 
थोड़े दी दिनोम॑ पविच दो जाते है । इसलिये यही धर्म सब 
लोगोंके मानने योग्य छैँ। जगदीश भगवानके मंदिरमें जाति 
विचार नहीं है । किन्तु जगदीश सगवानकी परम गति किपस्ती 
भी और दूसरे धर्मनिर्दिष्ट पस्मावखासे कम नहीं है। 
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ी ४ह.एताका धर्म? शीर्षक प्रबन्धर्म कहा जा चुका दैकि 
२--/-०- गीतोक्त धर्म सबका श्राचरणीय धर्म है। गीतोक्त 
यानी गीतामें कथित योग पर सबका श्रथिक्वार है एवं उस 
धर्मक्ी परमावखा किसी भी धर्मोक्त परमावखाकी श्रपेक्ता 
कम नहीं है । गीतामें वर्णित धर्म निष्काम कर्मोका धर्म हे। 
मारे देशमें आय्ये-धर्मके पुनरुत्थानके साथ सन्यासमुखी 
जोत सारे देशमें व्याप्त दो रहा है। रांजभोगक्ते शअभ्यासी 
व्यक्तियोका मन सहज हो शहद कर्म या ग्रह निवासले संतुष्ट 
रहना नहीं चाहता, उनके लिये योगाभ्यासमें ध्यान और 
धारणाओंकी बहु प्रयल पूर्ण चेश आवश्यक है। थोड़ा भी 
मन: ज्ञोभ दो जानेके कारण ध्यान और धारणाकी स्थिरता 
विचलित दो जाती है या एक दम नए दो जाती &ै। घरफमें 
इस तरहकी वाधायें प्रचुर परिमाणमें मोजूद रहती हैँ | अत 
एच जो लोग पूर्व जन्ममें प्राप्त योगकी इच्छा लेकर जन्म भऋद्दण 
करते एँ, थे युवावस्थासे द्वी संभ्यासकी ओर आकृष्ट दोकर 
स्वाभाविक द्वी एकान्तवासी द्वो जाते हैं। जिस समय इस 
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अकारके जन्मप्राप्त योगेच्छुकोंकी संख्या श्रधिक द्योकर उस 
देश मयी गमन शक्तिसे तरुण संप्रदाय संन्यासमु्णी स्ोत 
भवल हो जाते है, उस समय देशके कह्याणमार्मका द्वार 
खुल जाता है | किन्तु कभी फस्मी फल्याणमें विपत्तिकी भी 
आशंका होती है । 

कद्दा जा चुका है कि संन्यास धर्म उत्क्ष्ट धर्म है; किन्तु 
उस धर्मके भअहण करनेके लिये अधिकारी कुछ इने गिने दी 
लोग द्वोते है, जो लोग बिना अधिकार प्राप्त किये दी उस 
चपथमे प्रवेश करते हैं, वे थोड़ी दूर जाकर बीच मार्ममें 
तामसिक अ्रप्रवृृत्ति-ज्नक आनन्दकफे वशीभूत हो पथ-श्रष्ट दो 
जाते हैं। इस अ्रवख्वार्मे यह जीवन झुखपूर्चवक कद्टता हे 
अवश्य, किन्तु संखारका द्वित भी साधित नहीं होता, ओऔर 
योगकी ऊपरी सीढ़ी पर उनका चढ़नां भी दुसाध्य हो जाता 
है। दम पर जैसी अचस्था न्रा उपखित हुई है, उसे देखते हुए 
यह कहना पड़ता है कि रज और सर्त श्रर्थात्‌ प्रचुत्ति और णान- 
का उदय करके तमोवर्जान पूर्वक देश और जातिकी सेबामें 
जातिकी आध्यात्मिक शक्ति और नैतिक दल पुनण्जीबित 
करता हमारा प्रधान कर्तव्य है । इस जोर्ण शीर्ण तमः प्रपीड़ित 
सवार्थ-सीमा-वद्ध जातिकी संतानोमें पानी, शक्तिमान ओर 
उदार श्आाय्ये जातिकी पुनः ख॒ष्टि फरनी द्ोगी। इस उद्देश्य- 
के साधनाथे द्वी बंग देशमें इतने शक्ति विशिष्ट योगबल प्राप्त 
जीवॉका जन्म द्ोता जा रद्दा है। यदि ये संन्याखकी 'मोद्दिनी 
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शक्तिद्धारा खिचंकर अपना धर्म छोड़, इेश्वर-प्रदत्त कर्मोका 
निराकरण करेंगे तो धर्मनाशसे जातिका भी नाश हो जायगा । 
युवक संप्रदाय .यद जानता है कि ब्रह्मचर्याशत्रमकी शिक्ताः 
भी चरित्र-गठनके समयके लिये निर्दिेण है, इस आश्रम- 
की परवचर्ती अवस्था ग्ृहस्थाश्रम विहित है। जब हम कुल- 
ओझौर भावी श्ार्य्जातिके गठनद्वारा पूर्व पुरुषोंके 
समीप ऋण-मुक्त हो जायंगे, जब सत्कर्म ओर धन-संचयद्धारा 
समाजका ऋण एवं ज्ञान, द्रया, प्रेम और शक्ति वितरणसे 
संसारका ऋण चुका देंगे, जब भारतमाताके हछ्वितार्थ उदार 
ओर मद्दत्‌ कर्म खम्पादनसे जगज्जननी संतुष्ट हो जायंगी, तब 
वानप्रस्थ और संन्यासका आचरण करना दोष-पूर्ण नहीं 
होगा। अन्यथा वानप्रथ ओर संन्याखका आचरण करनेसे 
धर्मसंकर और श्रधर्मकी ही वृद्धि होगी और इसका दोषी 
हमें ही होना पड़ेगा । हाँ, जो लोग पूर्वजन्ममें ही ऋण-सुक्त 
होकर इस जन्ममें बाल्यावस्थाम ही संन्‍्यासी हो जायं, उनकी 
बात न्यारी है। किन्तु अनधिकारियोंका संन्यास श्रहण करना 
सर्वथा निन्दनीय, अधितकर और कष्टदायक है। वैराग्यवाहुल्य 
और क्षत्रियोंकी खधम॑त्याग-प्रवणवासे महाव और उदार बौद्ध 
धमर्मने देशका वहुत सा उपकार करते हुए भी अनिष्ट किया 
था। अंतर्मे बौद्ध धर्मका अस्तित्व भी भारतवर्षसे सदांके लिये 
मिट गया। नवीन युगके नूतन धर्ममें ऐसा होना चाहिये कि 
जिसमें बौद्ध धम्म की सांति इसमें भी दोष न घुस सके । 
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गीतामें भगवान श्रीकृष्णने वारम्बार अज्ञुनको संन्यासका 
आचरण करनेसे क्यों रोका है ? उन्होंने संन्यास धर्मका गुण 
तो सहर्प खीकार किया है, पर बैराग्य और कृपाके वश अर््धुनके 
बारवार जिज्ञासा करनेपर भी श्रीकृष्णने कर्मपथके आदेशको न 
माननेकी अन्ञुमति नहीं दी। श्र्छेनने जिज्ञासा की कि यदि 
कर्मसे कामना-रदचित योग-युक्त वुद्धि श्रेष्ठ दोती है, तो आप पर्यों 
गुरुजनांके हत्यारपी भीपण कर्ममें मुझे प्रचृत्त कर रहे हैं? 
बहुतोमे अज्ुनका यह प्रश्न पुनरत्थापन कर गया है शर्थाव्‌ 
बहुतसे लोग अ्जुनके पक्तमे हँ--यहाँतक कि कितने ही लोग 
भगवान श्रीकृप्णको निकृष्ट धर्मोपदेष्टा ओर कुपथ-प्रवर्सक कह- 
नेमें भी संकुचित नहीं हुए। ऊपर श्रीकृष्णने समझाया है कि 
संनन्‍्याससे त्याग श्रेष्ठ दै अर्थात्‌ अपनी इच्छासे भगवानका स्म एण 
करके निष्कामभावसे अपने धर्मकी सेवा करना द्वी श्रेष्ठ है । 
त्यांगका श्रर्थ कामना या इच्छाका त्याग अथवा सखार्थ-त्याग 
है। इस त्यागकी शिक्षाके लिये पर्वत अथवा निर्जेन स्थानमें 
झ्ाश्रय लेनेकी श्रावश्यकता नहीं; न यह त्याग-शिक्षा इससे प्राप्त 
ही होती है। त्यागकी.शिक्षा तो कर्म-चेत्रम कर्मो द्वारा दी 
मिलती है, कर्म ही योग-पथपर चढ़ानेका उपाय है। यदद 
विचित्र लीलामय जगत्‌ जीवॉको आनन्द पहुँचनेके लिये रचा 
गयां है। भगवानका यह उद्देश्य नहीं है कि यह झानन्द्मय क्री डा 
ढागियांका खेल द्ो अर्थात्‌ अनधिकारी लोग गेरुआ वस्त्र धारण 


करसंसार मिथ्या है, जीव नित्य आदि बातें कहकर ढ्ॉग रच । 
२ जज 
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थे जीवको अपनों सखा और खेलका साथी बनाकर संखारफमें 
आनन्द्‌का स्लोत घहाना चाहते हैं । हम जिस अज्ञानान्धकारमें हैं, 
क्ीड़ाकी खुविधाके लिये वे उससे दूर रहते हैं,--कहनेले 
ही घह अंधकार घेर सकता है। उनके निर्दधिए किये हुए इस 
प्रकारके चहुतसे उपाय हैँ जिनका अवलम्बन करने से अंधकार- 
से छुटकारा पाकर उनकी सान्निध्य प्राप्ति होती दै। जो लोग 
भगवानकी क्रीड़ासे विरक्त या विश्वाम-प्रार्थी होते हैं, उनकी 
अभिल्लापाको वे पूर्ण करते हैँ । किन्तु जो लोग उन्हींके लिये 
उस उपायका अवलंबन करते हैं, उनको भगवान इस लोक 
या परलोकमे खेलका उपयुक्त साथी बनाते हैँ। अऊ्ैन श्रीकृष्ण- 
के प्रियवम सजा और क्रीड़ाके सहचर थे, इसीसे उन्होंने 
गांताकी गृहतम शिक्षा प्रांपघ की । वह गूढ़तम शिक्ता धगीता 
का धर्म” शीर्पकफ निवंधर्म समभानेकी चेष्टा की जा चुकी है। 
सगवानने अज्जुनको कहा हे कि, कर्म-संन्‍्यास जगतके पत्तमें 
अनिए्ठकर, एवं त्याग-द्वीन संस्यास विडम्बना मात्र है। संन्यास- 
से जो फल पाप्त होता है, चह फल जगत्से भी ध्राप्त होता है, 
“अर्थात्‌ शज्ञानसे मुक्ति, समता, शक्ति-लाभ, आनन्द्‌-प्राप्ति ओर 
श्रीकृप्ण-लाभ होता है। लोक-पूज्य व्यक्ति जो कुछ करते हैं-- 
लोकमें उनको आदशे मानकर लोग उसका आचरण करते हैं 
अतएव तुम यदि कर्म-संन्यास करोगे, तो सबलोग उसी 
पथके पथिक द्ोकर धर्मसंकर और अधर्मका प्रसार करेंगे । 
तुम कमफलकी स्पृद्या छोड़कर मजुप्यके साधारण धर्मका 
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खाचरण करो और आदणश खरूप दोकर सबको अपने अपने 
कर्मपथम अग्रसर दोनेकी प्रेण्णा करो । ऐसा होनेद्दीसे तुम 
हमारा लाधर्म्य प्राप्त करोगे और प्रियतम खुदद हो सकेगे। 
तदपरान्त उन्होंने समझाया है. कि, कर्मछारा उचित मार्गमें 
आरुढ़ होकर उस मार्गक्की शेपाचस्थामें शम अर्थात्‌ सबसे पहले 
व्याग चिहित है । यद भी कर्म-संन्याल नहीं कि अहंकारका 
माश करके बह-प्रयल्ल-पूर्ण राजलखिक चेण्टा त्यागसे भगवानसे' 
मिलकर, शुण्मतीत होकर उनकी शक्तिद्वारा चलनेचाले यंत्र 
की भाँति कर्म करे । उस अवस्थामे) जोवका यद्द स्थायी ज्ञान 
होना चाहिये कि, में कर्ता न मैं द्रष्ट हैँ, में सगवानका 
अंश हूँ; हमारे स्तभाव-एचित इस शरीररूपी कर्म-मय आधार में 
भगवानकी शक्ति ही लीलाका कार्य कर रद्दी है। जोब साक्ती 
और भोक्ता है, प्रकृति कर्ता है और परमेश्वर श्रतुमंता हैं । इस 
झानको प्राप्त करनेवाला मनुष्य शक्तिके किसी भी कार्यारस्समें 
कामना झूप साहाय्य अथवा वाधा देनेका इच्छुक नहीं होता । 
शक्तिके श्रधीन होकर देह-मन-बुद्धि ईश्वरादिएट कार्य प्रवृत्त- 
होती है। . कुरुच्चेत्रका भीपण हत्याकांड भी यदि समवाचका 
भी अनुमत हो एवं खथम पथर्मे यदि वद्दी घंटे, तो उससे 
अलित्त दुद्धि कामना रदित ज्ञान-प्राप्त जीवका पापसे सपर्श नद्दीं 
होता; किन्तु यह बहुत द्वी थोड़े लोगोका लभ्यज्ञान और 
आदर्श है। यह साधारण घर्म नद्ीं दो सकता। तो फिर इस 
साधारण पथके पथिकका कत्तंव्य-कर्म क्‍या है ? उसको भी 
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वह शान कितने हीं परिमाणामें प्राप्त दे कि वे यंत्री और में 
यंत्र हैं। उस ज्ञानके बल्ले भगवानकों स्मरण करके खधमे- 
- सेवा दी उसके लिये आदिए हे । 

श्रेयान्‌ स्वधर्मो विगुणः परधम्मांत्‌ स्वनुष्ठितात्‌। 

स्वभावनियतं कर्म कुर्वेज्नाप्रोति किल्विषम॥ 

अपना धर्म स्वभाव नियत कर्म है। कालकी गतिसे 

स्वभावकी अभिव्यक्ति और परिणति होती है। कालकी 
गतिसे मनुधष्यका जो साधारण स्वभाव गठित होता है, वह 
स्वभाव-नियत कर्म युगधर्म है। जातिका कर्मकी गतिसे जो 
ज्ञातीय-स्वभाव गठित द्वोता है, चद्द स्वभाव-नियत कर्म जाति- 
का धर्म है। इसी प्रकार व्यक्तिका कर्मकी गतिसे जो स्वभाव, 
गठित होता है, वह स्वभाव-नियत कर्म व्यक्तिका धर्म है । 
येही अनेक तरहके धर्म सनातन धर्मके साधारण आदशों 
छारा पररुपर संयुक्त एक दूसरेसे मिल्रे हुए भौर शटंखलित हैं । 
साधारण धार्मिकोके पक्ष यह धर्म ही खधर्म है। त्रह्मचारी 
अवस्था इस धर्म-सेवाके लिये ज्ञान और शक्ति संचित 
दोती है, गदृस्थाश्रममे यह धर्म अनुष्ठित होता है और इस 
धंमके संपूर्ण अज्ञछानसे वाशणप्रस्य या संन्‍्यासमें अ्रधिकारप्टी 
प्राप्ति दोती है। यद्दी घर्मकी सनातन गति है। 
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५, छुमारे पुरातन दाशंनिक-गण जिस समय जगतके मूत्र 
तत्वोके अ्नुसन्धानमें प्रवृत्त हुए, उस समय उन्हें 
इस प्रपंचके मूलमे एक अनश्वर व्यापक वस्तु- 
का अस्तित्व ज्ञात हुआ। आधुनिक पाश्थात्य विज्ञान-वेत्ता- 
गण चिरकालके .अनुसंधानसे बाह्य जगतमें भी इस अनश्वर 
सर्वव्यापी एकत्वके श्रस्तित्वके संम्बन्ध्मं दी कृतनिश्चय 
हुए हैं। उन्होंने आकाशको ही भौतिक प्रपंचका मूल तत्त्व 
समभकर स्थिर किया है। भारतके प्राचीन दा्शनिक लोगोने 
भी कई सहस्त्र वर्ष पदले इसी खिद्धान्तको खीकार किया था 
कि आकाश ही भौतिक प्रपंचका मूल है, इसीसे और सब 
भौतिक अवख्थाये प्राकृतिक परिणामद्धारा उद्धृत होती हैं। 
किन्तु वे इसे अंतिम सिद्धान्त समझकर संतुष्ट नहीं हुए । 
इसीसे वे योग-बलसे सूदम जगतमें प्रवेश करके” समझ गये 
कि स्थूल भौतिक प्रपंचके पश्चात्‌ एक और सूद्रम प्रपंच है, ओर 
इस प्रपंचका मूल भौतिक तत्व सूदम आकाश है। किन्तु 
शाकाश भी शेष वस्तु नहीं, क्योंकि वे शेष वस्तुकों प्रधान 
कहते थे। प्रकृति या जगन्मयी-क्रिया शक्तिही परत्रह्मकी 
सर्वेव्यापिनी गतिसे यद्द प्रधान रचना करके, उससे करोड़ों 
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अशु्ोका उत्पादन करती है श्रीर इन अख़ुश्रोौद्दारा दी सूदम भूत 
गठित द्वोता है। धद्धति वा क्रिया-शक्ति श्पने लिये कुछ नहीं 
करती; जिनकी शक्ति है, उन्हींकी तुष्टिके सम्पादनार्थ इस 
प्रपंचफी रचना और अनेक प्रकारकी लीला करती है | आत्मा 
श्रथवा पुरुष इस प्रृतिकी क्रीड़ामें अध्यक्ष और साक्षी है। 
मुण्य मुख्य उपनिषदोर्मे आय्ये ऋषियोंके तत््वाकी खोज फरनेमें 
जो खत्यका श्ाविष्कार हुआ था, उसका केन्द्र खरूप यह 
अठ्यवाद और पुरुप-प्रदति-बाद प्रतिष्ठित है। तत्त्व-दर्शियोने 
इस्त मूल सत्यको लेकर अनेक तरहके तकों और घाद-विचार्दों- 
से भिन्न भिन्न चिन्ता-प्रणालियोंकी खष्टि की एें। जो अह्मवादी 
थे, थे वेदान्त-द्शनके प्रवर्तक और जो प्रक्ृति-बादके पक्तपाती 
थे, वे सांय्य-द्शनके प्रचारक हुए । इससे भिन्न लोग परि- 
माणुओँको दी भौतिक प्रपंचका मूल तत्त्व मानकर खतंत्र पथ- 
के पथिक एप। 

इस प्रकार अनेक प्रकारके पंथोका प्राडुभृत होनेके पग्चात्‌ 
भगधान श्रीकृप्णने गीतामे इन सब चिन्ता-प्रणलियोंका सम- 
न्दय शौर सामंजस्य स्वापन करके व्यासदेवके मुखसे उपनि- 
घर्दोंफी सत्यता पुनः प्रवत्तित करायी। पुराणके रचयिताशने 
भी उ्यासदेव-रचित पुराणके श्राधारपए उस सत्यकी घहुतसी 
व्याख्या उपन्यास और झरुपकच्छुलमे साधारण लोगोफे समीप 
उपस्थित किया । 

पर इससे विह्ानोंका वाद-विवाद बन्द नहीं हुआ और 
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वे अपना अपना मत प्रकाशपूर्वेक बृहदुरूपसे दु्शन-शास्त्रकी 
भिन्न भिन्न शाखाओंके सिद्धान्तोकी अनेक प्रकारके त्कों- 
द्वारा ध्तिपन्न करने लगे। हमारे पड्दशैनों (छ दर्शवशास्त्र) के 
आधुनिक स्वरूप उस परवर्त्ती बिन्ताके फल हैं। अंतर्मे 
स्वामी शंकराचार्य्यने देशभरमें वेदान्त प्रचारकी अपूर्य 
और स्थायी व्यवस्था करके सर्वसाधारणके हृदयमें चेद्ान्त' 
का आधिपत्य बद्धम्ूल किया। इसके अतिरिक्त और पाँच दर्शन 
अहढप खंख्यक विद्वानो्मं प्रतिष्ठित होकर रहे अवश्य, किन्तु 
उनका शआधिपत्य और प्रभाव थोड़े ही द्नामे चिन्ता जगत- 
से प्रायः लोप सा दो गया। सर्व-सम्मत वेदान्त-दर्शनर्म 
मतसभेद्‌ उत्पन्न होकर तीन मुख्य शाखाय और वहुतसी गौण 
शाखाये स्थापित हुई । ज्ञान-प्रधान अद्वेतवाद एवं भक्ति-प्रधान 

_ विशिष्टाद्वेतवाद और द्वेतवादका विरोध अब भी हिंदू धर्म- 
में विद्यमान है। श्ञानमार्गी, भक्तौके सवतंत्र-ध्रेम और भाव- 
प्रवणताकों उन्‍्माद लक्षण समझ जड़ा देते हैं; सक्त भी ज्ञान: 
मार्मियौंकी तत्व-क्षान-स्पृद्दको शुष्क तके समझकर उसकी 
उपेक्षा करते हैं | किन्तु ये दोनों ही मत प्रान्त और संकीर्ण 
हैं। क्योंकि भक्ति-शत्य तत्व-शानसे अहंकारकी चुद्धि होकर 
मुक्तिका मार्ग अवरुद्ध होता है और ज्ञान-शत्य भक्ति अंध- 
विश्वास और भ्रम-पूर्ण तामसिकता उत्पन्न करती है। प्रकृत 
डपनिपद्‌-दर्शित, धर्म-पथमे शान, भक्ति और कर्मका सामंजस्य 
एवं परस्पर सहायता दी रक्तित हुई है। 
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यदि सर्वेब्यापी, सर्च सम्मत श्आय्ये-धर्मका प्रचार करना 

दो, तो उसको प्रकत श्राय्ये-श्वानके ऊपर संस्थापित करना 
द्ोगा | दशन-शाखतर चिरकालसे एकवर्गी प्रकाशक और अख- 
स्पूर्ण हैं। सम्पूर्ण जगतको त्कद्वारा संकीर्ण मतका श्रद्ययायी 
द्ोनेफे लिये सीमावद्ध करते जानेसे सत्यका एक ओर विशद 
खझूपसे फथन तो होगा श्रवश्य, किन्तु दुसरी ओर अपलाप या 
भूठका प्रचार दही होगा। अद्वेतवादियोंक्नो ओरका मसाया- 
वाद इसी तरहके अपलापका दइृप्टान्त है। ब्रह्म सत्य है शोर 
जगत मिथ्या दे, बल यही मायावादका मूल मन्त्र &ै। यह 
मन्त्र जिस जातिकी चिन्ता-प्रयालीके मूल मन्त्र्म प्रतिष्ठित 
दोता दे, उसी जातिमें शानकी इच्छा, चैराग्य शरीर संन्यास- 
प्रियताकी चृद्धि द्ोती है । इतना ही नहीं उससे रज्ो-शक्ति निर्बल 
दोकर सत्त्व श्रीर तमकी प्रबलता भी होती है । परिणाम यहदद 
दोता दे कि एक ओर तो शान-प्राप्त संस्याली, संसारमें तृप्णा- 
से उत्पन्न हुए प्रेम करनेवाले भक्तों ओर शान्ति-प्रार्थी बैर- 
गियोकी संख्या-चृद्धि दोती छह और दूसरी ओर तामसिक, अ्रश, 
प्रवृत्ति रदित, लीन और झकममएय साधारण प्रजाकी डुदशा ही 
संघटित होती है। भारतमें मायावादके प्रचारसे उक्त घटना 
ही घट रद्दी ऐै। कर्योकि जगत यदि मिथ्या द्वी छै, तो फिर 
शान-तृप्णाके अतिरिक्त ओर सारी चेष्टाओंको निरर्थक ओऔर 
अनिष्टकर कहना होगा | किन्तु मनुष्यके जीवनमें शान-तृप्णा- 
के अतिरिक्त और भी ऐसी बहुतसी प्रइल और उपयोगी 
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चुत्तियां क्रीड़ा कर रद्दी हैँ, जिनकी उपेक्षा करके कोई भी 
जाति टिक नहीं सकती | इसी अनर्थके भयसे ही शंकरा- 
चार्य्यने पारमार्थिक और व्यावहारिक नामक ज्ञानके दो 
अंगोको दिखाकर अधिकार-भेदसे छान और कर्मकी व्यव- 
स्था की। किन्तु उन्होंने उस युगके क्रिया-पूर्ण कर्म-मार्गका 
'सीब प्रतिबाद करनेमें विपरीत फल पाया है । शंकर के प्रभाव- 
से बह कर्म-मार्ग लुध्सा हो गया । सब चैदिक क्रियायें लुप्त हो 
दशयीं। कितु साधारण लोगोके मनमें जगत माया-रचित अर्थात्‌ 
जगत्‌ मायासे उत्पन्न है, फर्म अशानसे उत्पन्न और मुक्तिका 
विरोधी है, धर्माधर्म द्वी सु दुःखका कारण है इत्यादि--तम- 
प्रवर्तक मत ऐसे टढ़-रूपसे टिक गये कि, रज शक्तिका पुनः प्रकाश 
अखंभवसा द्वो गया। आर््य-जातिकी रक्ताके लिये भगवानने 
शुराण और तंत्र प्रचारसे मायाबादका प्रतिरोध किया। जिसमें 
पुराणोद्वारा तो उपनिपद्से उत्पन्न आय्यं-धर्मके बहुतसे अंशोौको 
उन्होंने रक्ता की श्रीर तंत्र शक्तिक्नी उपासनासे मुक्ति ओर भुक्ति 
स्वरूप दो प्रकारके फलको प्राप्रिक्े निमित्त लोगोको कमममें प्रदरत 
किया। प्रायः जिन्होंने जातिके गोरवकी रक्ताके लिये युद्ध किये 
हैं, जैसे प्रताप सिंह, शिवाजी, धतापादित्य, चन्द्राय प्रभति-- 
प्रायः सभी शक्तिके उपासक शथवा तांचिक योगियोके शिप्य 
थे। तमसे उत्पन्न अनर्थकों रोकनेके लिये ही गीतामें भगवान 
ओकृष्णने भी कर्मम-संन्यासका विरोधी उपदेश द्वी दिया हे। 

मायावाद सत्यपर स्थित दे! उपनिषदोमे भी कद्दा गया 
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कि, ईश्वर परम मायावरी दे। वह अपनी मसायाहारा दृश्य 
जगतक्की खष्टि करता हे। श्रीमद्भगवद्धीताम भगवान भ्रीकृप्णने 
कद्दा दे कि, तभंगुस्यमयी माया ही सारे संसारम व्याप्त 
रहती है। एक श्रनिर्वचनीय ब्रह्म छही जयगत॒का मूल सत्य है; 
बाकी उनका समस्त प्रपंच श्रभिव्यक्ति मात्र ऐ, जोकि स्वयं . 
परिणामशील आर नश्वर एहूं। यदि त्रह्म एक है तो यह भेद 
ओऔर वह्त्व कद्यांसे उत्पन्न हुआ, यदि त्रह्म सनातन है, तो 
वह क्िसम प्रतिष्ठित है, यदि ध्रह्म सत्य है, तो चद्ध किस तरद 
उत्पन्न हुआ, ये प्रश्न अनिवाय हैं। ब्रह्म यदि एक साच सत्य है 
तो बामसे दी भेद और बहुस्यथकी उत्पत्ति है। ब्रह्म में प्रतिष्ठित 
ब्रह्यकी किसी अनिर्चचनीय शक्तिह्ाराये सब उत्पन्न हुए हैं, 
यही उपनिषर्दोक्ना उचतर है । उस शक्तिकों कहीं तो मायावी- 
की माया, कहीं पुदप अधिछित प्रकृति श्र फहीं ईश्वरकी 
विद्या श्विद्यामयी इच्छा-शक्ति कद्दा गया है। किन्तु इससे 
तार्किकोंक्रे सनका खंदेद दूर नहों दो सकता; किस तरह एक- 
से बहु शोर अमेदसे भेद उत्पन्न छुआ, इसकी संतोप-जनक 
व्याख्या नहीं की जा सकी | फलतः एक उत्तर सहज ही 
मनमें उदय ऐोता है कि जो एक है बद वह नहीं हो सकता 
और सनातन श्रभेद्स भेद उत्पन्न नहीं दो सकता, बहु मिथ्या 
है, ग्भेद सत्य है, और सनातन अहितीय श्ञात्मामें स्प्तवत्‌ 

भासमान माया मात्र है; आत्मा छी सत्य शओ्और सनातन हे । 
पर इससे भी एक सम्देह बना ही रह गया कि माया" 


ह 
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व्या हे और चह कहाँसे उत्पन्न होती है, किसमें प्रतिप्ठित 
रहती है और किस तरह उत्पन्न दोती है ? श्रीमच्छुकराचाये- 
ने इसका उत्तर दिया है कि माया क्या है, सो नहीं कहा जा 
सकता; माया श्रनिर्वंचनीय धर्थात्‌ बाणीसे परे है। यह माया 
उत्पन्न नहीं होती, यद चिरकालसे है और नहीं भी है । पर इससे 
भी संतोष-जनक उत्तर न मिलनेके कारण भ्रम दूर नहीं होता । 
इस तकसे एक अदिितीय ब्रह्ममें एक और सनातन अनिर्बच- 
नीय चस्तु स्वापित तो हुई, पर एकत्वकी रक्ता नहीं हुई । 
शंकरकी युक्तियोंसे उपनिपदो की युक्तियां उत्कएट हैं। भगवान- 
की प्रति जगतका मूल है और उसी प्रकतिका नाम शक्ति-- 
सश्िदानन्दकी सच्चिदानन्द अर्थात्‌ सत्‌, चित्‌, आनन्द-सयी 
शक्ति है| आत्माके लिये भगवान परमात्मा और जगत्‌के लिये 
वे परमेश्वर हैँ । परमेश्वरकी इच्छा शक्तिमयी है| उस इच्छा- 
हारा ही एकसे बहु और अभेदसे भेद उत्पन्न होता है। पर- 
मार्थकी दण्िसे श्रह्म सत्य, ओरीए मायासे उत्पन्न जगत्‌ 
मिथ्या है; कारण यह है कि जगत्‌ बह्मसे उत्पन्न द्ोता हे भर 
फिर उसीमे विलीन द्वो जाता दे। देशकालमे ही प्रपंचका 
अस्तित्व है, उसका अस्तित्व ब्रह्मकी देशकालातीत श्रर्थात्‌ देश 
कालसे न्यारेकी अवस्पामें नहीं है। त्रह्ममें प्रपंच-युक्त देशकाल 
है, किन्तु भ्रह्म देशकालमें आवद्ध नहीं । जगत श्रह्मसे उत्पन्न, 
अहाममें ही वत्तेमान है; सनातन अनिर्देश्य ब्रह्ममें नाशवान्‌ जग- 
त॒की स्थापना है और धद्दी त्रह्मकी विद्या अ्विद्यामयी शक्तिसे 
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उत्पन्न जगत्‌ विराजमान भी रद्दता ऐ। जिस धकार मलुप्यमें 
प्रस्त सत्य प्राप्त करनेकी शक्ति और व्यतीत कट्पनादवारा 
फमिथ्या वस्तु प्राप्त करनेकी शक्तित विद्यमान है, उसी प्रकार 
च्रह्ममें भी विद्या शरीर श्रविद्या, सन्‍्य और मिथ्या है। तो फिर 
अनुत यानी मिथ्या देशकालसे उत्पन्न ए ! जिस प्रकार मनुष्य- 
की फरपना देशकालके धश्नुसार सत्यमें परिणत दोती दे, उसी 
प्रकार जिसे एम शनत कहते हे, चद भी सर्वथा अन्त नहीं, 
सत्यका विक्तोम मान्न ऐ । बस्तुतः देखा जाय तो 'स्व सत्य! 
अर्थात्‌ सब सन्‍्य है, फूड फुछ भी नहीं है। हाँ, देशकालसे 
न्पारेक्की अवस्थामें जगत्‌ मिथ्या हैँ श्रवश्य, किन्तु दम देश 
कालस न्यारे नहीं एँ। श्रत: एम जगतकों मिथ्या कहनेके 
अधिकारी फदापि नदीों । पर्योकि देशकालमें जगत्‌ मिथ्या नहीं 
घरन सत्य एूँ। जय देशकालसे न्यारे दोकर ब्रह्ममें विलीन होने- 
फा समय श्रावेगा ओर हममें बेसी शक्ति उत्पन्न द्यो जायगी, 
तथ एम जगत्को मिथ्या कद्द सकेंगे और तभी जगत्‌कों मिथ्या 
कादनका अ्धिफार ईश्वर-प्रदत्त समझा जायगा। श्रनधिकारी- 
के यद कदनेसे कि जगत्‌ मिथ्या हैँ, मिथ्याचारकी वृद्धि श्रौर 
धर्मका पतन दी होता एँ । दमारे लिये तो ब्र॒ह्मको सत्य और 
जगनूको मिथ्या कदनेकी श्रपे्षा श्रह्मको सत्य और जगत्‌को 
अहम कहना, श्रधिक उचित और ए्तिकर हूँ । यद्दी उपनिषदोका 
भी उपदेश ऐ | 'सत्र जल्विदं शर्म! बस इसो सत्यपर आर्य- 
चर्म छित हे । 


अहेकार 
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हमारी भाषामे अहंकार! शब्दका ऐसा चिकृत अर्थ हो 
गया दै कि, आर्य-धर्मके प्रधान तकौंकों समझा देने- 
पर भी चिरकालसे भ्रम बना ही हुआ है| गरब, राज- 
सिक अहंकारका एक विशेष परिणाम मात्र है; किन्तु लाधार- 
ण॒तः अहंकार शब्दका यही श्रर्थ समझा जाता है कि,अहंकार- 
को छोड़नेकी बात कदहनेसे गये या घमंड परित्याग वा राज- 
सिक अहंकारके निषेधका अर्थ ही हृद्यमें धोध दोता.है । पर 
वस्तुतः अहँपन ही अहंकार है । अहं बुद्धि मनुष्यकी विज्ञान- 
मय आत्मामे उत्पन्न होती एवं प्रकृतिके अंतर्गत तीन गुणौकी 
कीड़ामें उसकी तीन प्रकारकी ज्त्तियाँ (सात्त्तिक अहंकार, 
राजसिक अहंकार औरतामसिक अहंकार ) विकसित द्वोती हैं। 
सात्तिक अहंकार ज्ञान और झुख प्रधान है। हमें ज्ञान प्राप्त 
दो रदा है, हमें आनन्द हो रहा है, येही सब भाव सात्तविक 
अहंकारकी क्रियाये हैं। साधकका श्रहं, भक्तका अहं, शानीका 
शअहं और निष्काम कर्मीका अहं, सत्त्व-प्रधान, श्ञान-प्रधान 
और खुखन-प्रधान है। राजसिक अहंकार कम-प्रघान है। मैं 
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कर्म फर रद हूँ में जय पा रदा हैँ, पराजित हो रहा हूँ, प्रयल 
कर रदा हूँ, कार्य्की सफलता और असफलता सब मेरी 
दी ऐ, में बलवान 9, में सिद्ध हैँ, में छुसों हैं,में दुखी हैँ, आदि 
भाव रजोगुणी-ब्ुत्ति-प्रधान, फर्मे-प्रधान ओर प्रच्कत्ति-जनक 
हैं| तामसिफ अ्ंकार अशता ओर निश्चेण्टतासे पूर्ण दे। में 
शधम है, में निरुपाय हैं, में आलखी हैँ, में अक्षम हैं, में दीन हैं, 
मुझे कुछ भी आशा भरोसा नहीं हैं, में प्कृतिमें लीन दो रदा 


+ 


0, लीन होना दी मेरी गति «है, आदि सब भाव तमो-प्रधान 


! 
अ्प्रग्नक्तिऔर अप्रकाश-जनक ए । जो लोग तामसिक अह्ंकार- 
में टठ हूँ, उनका गर्व नएीं बस्न पूर्ण मात्रा श्रएंकार ऐैँ; फरिन्तु 
बह श्रकार शधोगति, नाश ओर शन्व-ब्रद्म-ध्रात्तिका कारझ 
ऐ। जिस प्रकार गर्बका अं कार दोता हैं, उसी प्रकार नश्नताका 
अपार भी दोता है । जिस प्रकार बलझा झहंकार द्ोता है, 
उसी प्रकार निर्वक्ताका भी भद्दंकार दोता है । 

ज्ञो लोग सामसिक भाषमें गर्व रदित हूँ, ये श्रम, निर्वन्त, 
भय शरीर निराशासे पर-पदानत ( मुक्तित्से गिरे हुए ) है । 
तामसिक् नप्नता, तामसिक चमता झीर तामसिक्क सहिप्खुता- 
का कुछभी म्ल्‍्य नहीं और न कोई झुंदर परिणाम दी हैं। जो 
सब जगए नारायणको जानकर सबके समीप नत्न, सद्दिष्ण 
और छामावान शलोकर रहते एँ, उन्दींकों पुण्य दोता दै और 
थे दी सच्चे पुरयवान भी एँ। जो इन सब अद्दृसन्‍्य कृत्तियोका 
परित्याग फरके भेमुस्यमसी मायाका अतिक्रम करते हैँ, 


रह 


हा धरीजीर अभिषताड 
उनका न तो गर्व दी हे और न नम्नता दी; परमात्माकी जग- 
ज्मयी शक्ति उनके मन-प्राण-रूपी श्राधारसे जो भावष प्रदान 
फरती ऐ उसे वे लेकर संतुट, अनासक्त, अबठज़ शान्ति और 
आनन्दकों धाप्त दो सकते हैं। तामसिक अहंकार सदा त्याज्य 
है। राजलिक अहंकारको जाशत करके सक्त्योन्पन्न शानकी 
सद्दायतासे उसे निमूल करना उद्नतिका प्रथम सोपान या 
सीढ़ी है। राजसिक श्रद्ंकारफे ऐहाथसे मुफ्तिफे उपाय शान, 
अद्धा श्र भक्त्तिका विकास दोता है । सतोगुणी महुप्य यदद 
लदीं कहता कि में सुखी हूँ, चद फदता है कि मेरे पाणमें 
खुज़का विकास दो रद्द है; वद्द नद्दीं कद्दता कि में शानी हैं, 
चल्कि वद्द यद फद्दता है कि मुझमें प्ानका संचार दो रदा हैं 
चह इस धातकों अच्छी तरह जानता है कि यह झुख और 
शान मेरा नद्ीीं वस्‍्न्‌ जगन्माताका हैँ । 

पर सब तरदके अडुभवके लाथ जब आनन्द्के सम्भोगकरे 
लिये लीनता द्वोती हैँ,,तव उस घानी शअथवा भक्तका भाव 
अं-युक्त दो जाता है । 'मेरा तेरा! जबतक फहद्दा जाता है, तब- 
तक अटं-युद्धिका परित्याग नद्दीं हुआ करता ओर -अएं-बुद्धि 
बनी रद्दती दे | गुणातीत यानी शरीरसे न्यारे व्यक्ति दी पूर्ण- 
झपसे अद्दंकारपर विजय प्राप्त करता है। बह जानता छे कि 
जीव साज्ञी और भोक्ता दै, पुरुष परमात्मा शअनुमन्ता एँ और 
अद्भधति कर्ता है। इसमें “में? नद्दी दे, सभी एकमेवाहितीयं त्रह्मकी 
विद्या-अविद्यामयी शक्तिकी लीला दै । श्रहं घान जीव श्रधिष्टित 
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प्रकृतिम मायासे उत्पन्न एक प्रकारका भाव मात्र है। इस अहं 
शानसे रहित भावकी अंतिम अवस्था सच्चिदानन्दर्म विलीन - 
है। किन्तु जो लोग शुणातीत होकर भी पुरुषोत्तमकी इच्छा 
ओर लीलामे अवस्थान करते हैं, वे पुरुषोत्तम ओर जीव की खतंत्र 
अ्रस्तित्त-रक्ता करके अपनेको प्रकृति-पिशिष्ट परमात्माका अंश 
समभ लीलाका कार्य्यसम्पन्न करते हैं। इस भावको अहंकार 
नहीं कहा जा सकता। यही भाव परमेश्वरका भी है। उनमें 
अज्ञान और लिप्तता नहीं है, किन्तु आनन्दमय अवस्था सस्थ न 
होकर जगम्मुखी होती है । जिनका यह भाव हो, वे ही जीव- 
न्मुक्त# हैं । लयरूप मुक्ति देहच्तीणताके बाद्‌ प्राप्त की जाती 
है; इस मुक्तिका दूसरा नाम 'विदेह मुक्ति? है। जीवन्मुक्त 
दशा शरीरके रहते ही प्राप्त होजाती है । 


# मुक्त दो तरहके होते हैं । नीवन्मुक्त और विदेहमुक्त 


निवृत्ति 
थे ४2 बूंठ ओ (६ कै 


( 
४५ द्वामारे देशमे धर्मछी कहां भी संक्रीर्ण और जीवनके 
(2 मदत कर्मकी विरोधी व्याख्या मनीषिगणों यानी 
ध्मपियों या पंडितोने नहीं की है। सारा जीवन ही 
धर्मक्षेत्र है; दिदुओके शान और शिक्ताके मूलमें यह महत्‌ और 
गम्भीर तत्त्व पाया जाता है। पाश्चात्य देशोकी शिक्ताके स्पर्शसे 
कलुपित होकर हमारे शान और शिक्षाक्ी टेढ़ी और अखाभा- 
विक अवस्था हो गयी है। हमलोग प्रायः ही इस प्रान्त धारणाके 
वशीभूत हो जाते हैं कि, संन्यास, भक्तित और सात्तिक भावसे 
सिन्न और कुछ भी धर्मका अंग नहीं हो सकता। पाश्चात्व 
विद्वान इस खंकीर्ण धारणाको लेकर धर्मालोचन फरते हैं । दिदू- 
लोग़ धर्म और अधर्म इन दो भागों जीवनके जितने काम 
हैं, सबको विभक्‍त करते हैं, और पाश्चात्य जगतमे धर्म 
अधर्म और धर्माधर्मके वहिभूत जीवनकी अधिकांश क्रियाओं 
और. चृत्तियाँका अनुशीलन ये तीन भाग किये गये हैँ। भग- 
बानकी प्रशंसा, धार्थना, संकीसन, और गिर्जम पाद्रियांकी 
चक्तताओंफे सुनने आदि कर्मोंको धर्म या 7२०]४07 कहते. हैं । 
(०५०६७ या सत्कार्य घर्मका अंग नहीं, धद खत्ंत्र है। इसीसे 
डरे 
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चहुतसे लोग २०६०४ ( धर्म ) और १(०:००४॥६४ (खत्कायें ) 
इन्हीं दोनोको धर्मका गौण अंग समझकर खीकार भी करते 
हैँ। गिरजमे न जाना नास्तिकवाद या संशयवाद एवं (९४० 
को निन्‍दा अथवा उसके सम्बंधर्म उदालीनताके भावोको अधर्म 
([77८807) कह्दते हैं, शोर कुकार्यकों [7 770729 कहते 
हैं । पूर्वोक्त मताचुखार यद्द भी अधर्मेका एक अंग ही है । किंतु 
अधिकांश कर्म और दुत्तियां धर्माधर्मके बाहर हैं । 

ए०॥६०४ 2्ञ्त 7/6, धर्म ओर कर्म खतंत्र हैं। हम- 
लोगोमेँ बहुतले लोग धर्म शब्दका खूब ही देढ़ामेढ़ा अर्थ 
करते हैं। साधु संन्याखियोंकी बातो, भगवानकी बातों, देची 
देवताओकी बातों और संखार पज्जैतकी बातोंकों वे घर्मके 
नामसे पुकार करते हैं, किन्तु और कोई प्रसंग खड़ा करने- 
पर वे कहते हैँ कि यह वो सांसारिक वात है, धर्मक्की बात नहीं। 
वे लोग इन्हीं बातोंके करनेमें अपने धर्मकी रक्ता समभते हैं। 
उनके मनमे पाश्थात्य रि०)।४7०४ ( धर्म ) का भाव सन्निविष्ट 
हो गया है; धर्म शब्द खुनते ही ि०॥४7०४ की परिसापा 
उसके सनमें उदय हो जाती है। इसका कारण अनसिक्षता है। 
अपनी अनसिशतासे दी वे लोग इस शअर्थमें धर्म शब्दका 
व्यवह्यार करते है । ह 

किन्तु इमारे देशकी वातोमें इस तरदके विदेशी भावोका 
प्रवेश होनेले हमारा उदार सनातन आयेभाव ओर शिक्षा नष्ट- 
अ्रष्ट हो जायगी । सारा जीवन धर्मक्षेत्र है और संसार भी धर्म 
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है। केवल आध्यात्मिक जानकी आलोचना और भक्तिका भाव 
ही धर्म नहीं, कर्म भी धर्म है । हमारे सारे साहित्यमें यही उद्ध 
शिक्षा अति प्राचीन कालले सनातन भावसे व्याप्त हो रही है 
कि,--पुप धर्म: सनातनः 7? 
वहुतोकी धारणा है कि कर्म निश्चय ही धर्मके अंग हैं; 
किन्तु इस वातको स्मरण रखना चाहिये कि सब तरदके 
कम धर्मके अंग नहीं; केवल जो सात्तविक भावापन्न और 
नियृत्तिके अनुकूल कर्म हैं, वे ही इस नामके अधिकारी हैं। 
पर यह भी श्रान्त धारणा है। जिस प्रकार सात्तिक कर्म धर्म है, 
उसी प्रकार राजसिक कर्म सी धर्म है; जिस प्रकार जीवोपर 
दया करना धर्म है, उसी प्रकार धर्म युद्धमे देशके शत्लु ओका 
हनन या बंध करना भी धर्म हे; भिस प्रकार परोपकारके 
लिये अपने सुख, धन और प्रोणतकको जलांजलि दे देना धर्म 
है, उसी प्रकार धर्मका साधन स्वरूप शरीरकी उचित रूपसे 
. पूर्ण रक्ता करना भी धर्म है। राजवीति भी धर्म है, काव्य-रचना 
भी धर्म है, चित्रकारी भी धर्म है, मधुंर गानसे दूसरोको मनो- 
रंजित कंरना भी धर्म है। जिस कार्य स्वार्थे न दो और 
दुसरसेंका द्वित हो, वद्दी धर्म है,-चाददे वह कर्म बड़ा हो 
अथवा छोटा | जब हम छोटे श्रौर वड़ेका द्दिलाव करके देखते 
है, तब पता चलता है कि भगवानके समीप छोटे और बड़ेका 
भेद बिलकुल दी नहीं है, किसी भी भावसे मन्ु॒य जो कुछ 
अपने स्वभावालुसार अथवा अदष्टद्त्त कर्मका आचरण करता 
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है, उसे भणवान अच्छी तरह देख लेते, हैं, उनसे कुछ भी छिपा 
नहीं रहता। कर्म करना, उसे भगवानद्दीके चरणोमे अर्पण 
करना, यज्ष समभकर करना ओर उन्हींकी प्रक्ृषतिद्वारा किया 
हुआ समझकर समभावसे स्वीकार करना ही उम्धधर्म और 
श्रेष्ठ धर्म है । 

इईशाचास्यमिदं सर्च यरत्किच जगत्यां जगतू | # 

तेन त्यक्तेन भुंजीथा मा ग्रधः कंस्यस्विद्धनं ॥ - 

कुर्वत्नेचेह कर्म्माणि जिजीविपषेच्छुत॑ समा; । 

अशभिप्राय यद्द कि जो कुछ देखे, जो कुछ करे, जो कुछ चिन्तन 

करे, सभी भगवानमय समभना चाहिये। यह जगत्‌ भगधानमय 
है; इस प्रकार घिरा हुआ है जिस प्रकार वख्से कोई वस्तु 
ढँकी दो । वह पर्दा पाप और अधर्मद्धारा नहीं हटाया जा 
सकता । मनमें सब कर्मोक्षी वासना और आसक्ति त्याग करके 
तथा कामना रहित दोकर कर्मके स्ोतर्म जो कुछ प्राप्त हो, 
उसका ही भोग करना, सारे कर्मोको करते रहना, शरीरकी 
रच्ता करना, वस यद्दी भगवानका प्रिय आचरण करना एवं 
श्रेष्ठ धर्म है। यद्दी प्रकृत निन्च॒त्ति भी है। बुद्धि ही निव्त्तिका स्थान 
है, प्राणो + और इंद्रियोमें तो प्रवुत्िका क्षेत्र है। चुद्धिका परवृत्ति- 
हारा छृतस्पर्श दोनेसे ही सारी भंझण उपस्ित होती हैं। बुद्धि . 





# इशावास्योपनिषदका प्रारस्मिक मंत्र है । 
| प्राण पाचि हैं; प्राण, अ्रपान, समान, उदान ओर ज्यान । 
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निर्लिप्तावसामें साक्षी और भगवानका ?7०ए४ (पेग़म्बर या 
भविष्य-चक्ता ) या 590657797 (प्रतिनिधि) द्वोकर रहेगी, 
निष्काम होकर उनकी अनुमोदित प्रेर्णा प्राण और इंद्रियोंको 
शान करा देगी, और उसीके अनुसार प्राण झौर इंद्रियाँ अपना 
अपना काम करेंगी। कर्मोका त्याग करना अत्यन्त छुद्गता है, 
कामनाओका त्याग करना दी प्रकृत त्याग फरना है। शरीरकी 
निवृत्ति निवृत्ि नहीं, बुद्धिकी नि्लिप्ततादी प्रकृत निद्ृत्ति दे। 





&...,. उपनिषद्‌ , ४ 
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दी 2) 3 छुमारा धर्म बहुत विशाल और अनेक तरहकी शाखा- 


प्रशासाओसे सुशोभित है। उसका मूल गम्भीर- 
तसम प्ानमें श्रारढ़ ऐ, और उसकी सब शाखाएं 
कर्मोके बहुत दूर भान्ततक फेली हुई हैं। जिस धकार गीताका 
अशोक वृक्ष 'ऊर्ध्यमलः और “अधःशासखम? है, उसी प्रकार यद्द 
धर्म शानद्वारा संखित कम-प्रेरक हे। निन्नकत्ति इसकी भिक्ति 
प्रवृत्ति इसका ग्रह, छुव श्लौर दीवार तथा मझुफ्ति हो इसकी 
चूड़ा हे। मानव-जातिका सारा जीवन इस चिशाल हिंदूधमें- 
ठुत्तके दी सद्दारे है 
सवलोग समसते हूँ कि बेद हिंदूधर्मद्वारा स्थापित हुआ 
है। कितु वहुत छी थोड़ेसे लोगोको दी उसकी खापना और 
भीतरी भेद्का पूरा दाल मालूम है। प्रायः शाखाके अगले 
भागमें दी टिककर हम दो एक छुखाडु नश्वर फलका आखाद 
प्राप्त करते है, मूलकी कुछ भी खोज नहीं! करते । इमने यद्द तो 
अवश्य खुना है कि, वेदके दो भाग हैं; प्कका नाम तो है कर्म- 
कांड और दूसरेका शान-फांड है। किंतु वास्तव कर्मेकांड 
और शानकांड हूँ पया, सो हम नहीं जानते । हमने मेक्सम्ूलर- 
रूत फऋग्वेद्फी व्याख्याका सलीभांति अ्रध्ययन किया है; 


स्मेशचंद्रका किया हुआ दँगला अनुवाद भी पढ़नेसे एम वंचित 
नहीं हैं; किन्तु ऋग्वेद यया है, सो नहीं जानते । मेक्समघूखर 
ओर रमेशचंद्र दत्त मद्दाशयके प्रंथोसे हमने यही छान प्राप्त 
किया है कि, ऋग्वेदके ऋषि लोग प्रकृतिके बाहरी पदार्थों 
अथवा सर्वभूतोफी पूजा करते थे, से, चन्द्र, वायु, अन्नि 
इत्यादिका स्तव-स्तोच दी सनातन हिन्दु-धर्मका अनादि 
अनन्त और अपोरुपेय मूल शान है। हम इसीपर विश्वास- 
कर बेदोका, ऋषियोंका और हिन्दू धर्मका श्रनादर करके अपने 
मनमें समभते हैँ कि हम बड़े ही विद्वान ओर बड़े दी “आलोक 
गराप्त” हैं। असली चेदम ठीक ठीक पया है, श्रधवा शंकराचार्य 
प्रभृति महाज्ञानी और महापुरुष लोग इन स्तव-स्तोन्नोंको वर्यो 
अनादि, अनन्त और सम्पूर्ण अ्रश्नान्‍्त शान समझते थे, उसकी 
भी हम कुछ खोज नहीं करते। 

ओर बाते तो दूर रहीं, उपनिषद यया है, इसे दही हम 
लोगॉमेंसे वहुत दी थोड़े लोग जानते हैँ | उपनिषदोका प्रसंग 
चलनेपर हमें प्रायः दी शंकाराचार्यके अर्लेतवाद, रामाजुजा- 
चार्यके विशिष्टाह्वेतवाद और मध्वके छ्वेतवाद आदि दार्शनिक 
व्याय्याताओकी बाते याद आ जाती हैं। अश्रसली उपनिपदोर्म 
व्या बाते हैं, उनका स्वाभाविक अर्थे षया है, किस प्रकार पर- 
स्पर विरोधी छुद्दो दशन उस एक मूलसे उत्पन्न हुए हैं, पड- 
देशनोंसे पृथक कौनसा गूढ़ श्र्थ उस शान-भांडारमें प्राप्त दो 
सकता है, इन सब वातोंका चिन्तननतक दमलोग कभी नहीं 


[ पर 


करते | शंकराचार्य जो अथ कर गये हे, इजारों वर्षोसे दम 
उसी धर्थको श्रहदण फरते चले आ रहे हूँ । शंक्रराचार्यकी घ्या- 
ख्याको दी एम अपना चेद झ्पना उपनिप्रद्‌ मान रदे हैं, कष्ट 
फरके असली उपनिपदोकों फौन पढ़ता है? यदि पढ़ते भी हैं 
तो अपनी यथार्थ बुद्धिसे नहीं वरन्‌ अन्धभक्ति करके पढ़ते 
समय शंकराचार्यके विराधकी कोई भी व्याय्या देखते दी हम 
उसे भूल फद्दकर उसका खंडन कर देते हैं, तनिक भी अपनी 
चुद्धिसे विचार नद्दीं फरते कि यहाँपर वास्तविक बात कया छ्दे। 
पर स्मरण रखना चाहिये कि उपनिपदरोर्म केबल शंक्रए-लब्ध 
छान नहीं है घरन भूत, पत्तमान ओर भविष्यमें जो आध्या- 
र्मिक शान अ्रथवा तत्त्वधान लब्ध अर्थात्‌ प्राप्त हुआ है अथवा 
द्ोगा, उन सभोकों श्राय्यर्षियों ओर महायोगियाने अत्यन्त 
क्षेपमें निमूढ़ अर्थ-प्रकाशक स्छोकमें व्यक्त कर दिये हैं । 

उपनिषद पया ऐ ? जिस अनादि, अनन्त गस्भी रतम घानमे 
समातन-धर्म आरूड़मूल ऐ, उस घानका भाण्डार द्वी उपनिपद 
। चद्द शान चारों चेदों के सूक्ताशामें# पाया जाता है, किन्तु 
घद्द उपमाच्छलमें स्तोन्रके बाहरी अर्थोद्यारा इस प्रकार आच्छा- 
दित है, जिस प्रकार आदशर्म मनुप्यकी प्रतिसूत्ति । इपनिपद्‌ 
अमाच्छप्त परम-शान है श्रीर शखलमें मनुष्यका अनावुत्त यानी 
आकार रहित अवयच अर्थात्‌ अंग है। ऋग्वेदके घक्ता महर्पि 


__ अक्े चे्क्््नइक्‍इंं--भभपपपपपपपपभपपपभणाण 


& मेदोक्त स्तोच मंत्रादिकी छूकत कहते हैँ । 


हल ० _ष्मीओह आंतियताड 
आने ऐेश्वरिक प्रेरणासे आध्यात्मिक शञानको शब्दों और छन्दों- 
मैं प्रकट किया था। फिर उपनिषदके ऋषियोंने प्रत्यक्त दर्शव्से 
उस ज्ञानका खरझूप देखकर थोड़े और गम्भीर शब्दोंमे उसी 
झानको व्यक्त कर दिया। अद्वेतवांद आदि दी क्यों, उसमें 
जितने दार्शनिक्न चिन्तर और वाद भारत, यूरोप और एशिया 
'में उत्पन्न हुए हैं, ॥ए०ग्रंग्र/ा57 (नोमिनलिड्म) 8४४४ 
(रीयलिज़्म) शुन्यधाद, डारवियनका ऋमधविकाश, कमठका 
ए०्अंपरंडा ( पॉज़िटिविज्म ) हेगेल, कार्ट, सिपनेजा और 
सोपनहाका, एप्ाध्तेश्माध्य ( थुदीलियरियनिजम ) 
मसल्त०्मांडा ( देडोनिज़्म ) सभी उपनिषद्‌ सचयिता महर्पि- 
यांके साक्षांत्‌ दर्शनसे दए ओर व्यक्त हुए हैं। किन्तु जो दूसरे 
स्थलपर खंड-रूपसे था थोड़े अंशोर्मे द८ट हैं, सत्यका अंश- 
मात्र होते हुए भी सम्पूर्ण सत्यके नामसे प्रचारित हैँ, तथा 
सत्य और मिथ्याको मिलाकर उलदे ढंगसे वर्णित हैं, वेही 
उपनिपदोर्में विस्तृत-रूपसे, अपने प्रकृत सम्बन्धर्म आबद्ध 
चोकर, शुद्ध निर्भान्त भावसे लिपि-चद्ध हैँ । अतएव शंकरजी- 
की व्याख्यामें अथवा और किसीकी भी ब्याख्यामें सीमा-बद्ध 
न होकर उपनिपदोके असली गम्भीर और अखंड अर्थको 
अहण करनेमें तत्पर होना दी उचित है, ओर तभी उपनिपद्‌- 
का चास्तविक अर्थ भी जाना जा सकेगा । 

उपनिषदका अर्थ है गूढ़ स्थानोमे प्रवेश करना.। ऋषियों- 
ने तकके बलंसे, विद्याके प्रचारले किंवा प्रेरणाक़े प्रवाहसे 


धन ओर जतिफत) जआतिपता३ [ ४४ 
उपनिपदोंम घर्णित शान प्राप्त नहीं किया था, वरन्‌ थे योग- 
हारा जिस गूढ़ स्थानमें समूचे शानकी छुॉजी मनके विनीत 
कदामें भूलती रद्ती ऐं, उसके पूर्ण प्रधिकारी दोकर उस कन्ष- 
में प्रचश फरके उस पुँजीको प्रापकर अपने श्रप्रान्त शानह्वाएर 
सुविशाल राज्यके राजा हुए थे। बद कुंजी प्राप्त हुए बिना उप- 
निपरदोंका श्सली अर्थ नदीं खुलता केवल त्के बलसे उप- 
निपदोका थर्थ करना शोर सघन बनमें ऊँचे ऊँचे सुर्चोफे नीचे 
साधारण दीपकके उजालेमें निरीक्षण करना एकसा दी दे । 
साध्ात्‌ दर्शन दी सूर्यलोक एँ, जिसके छारा सारा चन आलो- 
क्रित द्वोकर दूँड़नेवालेफो दिखायी पड़ता हे। वद साल्ाद्‌ 
दर्शन योगछारा दी प्राप्त दोता है। 
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हप फछूछले निवंधमें उपनिषद्का वर्णन एवं उसके असली 
६89 .:४४9५ ओर सम्पूर्ण अर्थके जाननेकी शैल्लीका उल्लेख 
किया जा चुका है। जिस प्रकार उपनिपद हिन्दू धर्मके प्रामा- 
णिक अन्थ है उस्री प्रकार पुराण भी हिन्द्ध्मक्रे प्रामाणिक 

थ हैं; श्रुति जिस प्रकार प्रामाणिक है, स्दृति भी उसी प्रकार 
प्रामाणिक है; किन्तु एक समान नहीं | यदि श्रुति और पत्यक्त 
प्रमाणके साथ स्म्तिका विरोध हो जाय तो स्म्॒तिका प्रमाण 
कदापि अभ्रहण करनेके योग्य नहीं हो सकता। योग-सिद्ध 
महर्पियोंके दिव्य-दप्टिद्वारा दर्शन करनेके बाद छन्‍्तर्यामी 
जगद्कुरुने उनकी विशुद्ध चुद्धिको जो कुछ श्रवण कराया, उसी- 
का नाम श्रुति हुआ.। प्राचीन ज्ञान और विद्या, जो पुरुष पर- 
स्परार्म रक्तित होती आ रद्दी है, उसीका नाम स्मृति है। शेपोक्त 
ज्ञान बहुतोंके सुख ओर बहुतोंके मनमें परिवर्तित और टेढ़ा 
होता आ सकता है, अवस्थाजुखार नये नये मत और प्रयोजनके 
अनुकूल नया आकार या खरूप धारण करता आ खकता है, 
अतपफव स्मेति श्रुतिके समान अश्नान्त नहीं कही जा सकती । 


क्ष औए आतिय०5 आधिषय्ता | [५४६ 
सूप्ृति अपीरुषेय नहीं, वरन्‌ मजुप्पके सीमा-बद्ध परिवत्तेनशील 
'मत और घुद्धिकी खष्टि है। 

पुराण स्थृतियाँमें प्रधान हैं। उपनिषदोंके आध्यात्मिक 
तत्त्व पुराणौमें उपन्यास और रूपकके रूपमें परिणत हुए हैं। 
पुराणोर्मे भारतका इतिद्दास, दिन्दूधर्मकी उत्तरोत्तर बुद्धि 
और अभिव्यक्ति, प्राचीन कालकी सामाजिक अवखा, आचार, 
पूजा, योग-लाधन और चिन्तन करनेकी शैलीके सम्बन्धकी 
घहुतसी आवश्यक बातें पायी,जाती हैं । इसके अतिरिक्त एक 
चात और जान लेने योग्य है कि पुराण-रचयिता प्रायः सभी 
सिद्ध हुए हैं. नकि साधक; उनका शान और साधन-प्राप्त फल 
दोनों दी उनके रचित पुराणों लिपि-बद्ध दो रहे हैं। वेद और 
उपनिषद्‌ हिन्दू-धर्मके असली प्रंथ हैं और सब पुराण उन 
अंथौकी ध्याख्याएं हैं। व्याख्या असली अंथके समान नहीं हो 
सकती । वर्योकि एक आदमी जो व्याख्या करे, दूसरा आदमी 
चह्द व्याख्या नहीं भी कर सकता । किन्तु मूल अंथर्म उल्नट फेर 
करने या उसको अग्नाह्म करनेका अधिकार किसीको भी नहीं 
है। जो कथन वेद और उपनिषदोके समान मिले, चद्द हिन्दुधर्म- 
का अँग समझकर अहणुकरनेके योग्य कदापि नहीं हो खकता। 
किन्त जो कथन पुराणोके खाथ न मिले, उसका नवीन चिन्ता- 
द्वारा भहण करनेके योग्य होना सम्भव है। व्याख्याका सूल्य, 
च्याख्याताकी मेधाशक्ति, ज्ञान और विद्याके ऊपर निर्भर है। 
जैसे, व्यासदेवका बनाया हुआ पुराण यदि विद्यमान होता, तो 


5; 7 
उसका आदर प्रायः श्ुतिके समान ही होता; उसके और लोम- 
इर्षण-रचित पुराणोके अभावमें जो अठारद्द पुराण विद्यमान 
हैं, उनमें खब पुराणोंका समान आदर न करके विष्णु और 
भागवत पुराणके समान योग-सिद्ध व्यक्तिकी रचनाको अधिक 
मूल्यवान कहना पड़ता है। मार्कए्डेय पुराणके समान पंडित 
अध्यात्म-विद्यापरायण लेखककी रचनाको शिव्र या अस्लि 
पुणणकी अपेक्ता अधिक गम्भीर ज्ञान-पुर्ण समझना पड़ता है 
श्रतः जबकि व्यासदेवका पुराए आधुनिक पुराणों आदि 
अंथ है, और इन सवबमें जो निकृष्ट है, उससे भी हिन्दू धर्मके 
तत्वको प्रकट करनेवाली वहुतसी वाते निश्चित रूपसे पायी 
जाती हैं, एवं जब कि निक्ृष्ट पुराण भी जिशासु या भक्त योगा- 
भ्यासमें लीन रहनेवाले साधकज्नी रचना है, तव रचयिताका 
अपने प्रयासद्वाय प्राप्त ज्ञान और चिन्ता भी आद्रणीय है। 
वेदों और उपनिपदोसे पुराणेको स्वतंत्र करके वैद्कि धर्म 
: और पौराणिक घर्मं कहकर अंग्रेजी शिक्तितोंने जो मिथ्या भेद्‌ 
उत्पन्न किया है, बह भ्रम और अज्ञान-सस्भूत हे ।, वेदों और 
उपनिषदोकी गरूढ़ातिमूढ़ वा्तोकी स्वंसाधारणक्नो समभाने- 
चाले, व्याज्या करनेवाले, विस्तृत आलोचना करके तथा जीवनच- 
के सामान्य कार्योमें लगनेकी चेष्टा करनेवाले, होनेके कारण 
अठारदो पुराण हिन्दु-घर्मके प्रमाणमें श्रदण करनेके योग्य हैं 
पर जो लोग वेदों और उपनिषदोक्तों भूलकर पुराणोको स्वतंत्र 
और यथेष्ट प्रसाण समभकर ग्रहण क्रते हैं, वे लोग भी भूल 
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'करते हैं; क्योकि इससे हिन्दु-धर्मके अ्रश्नान्त और अपौरुषेय 
'मूलकों वाद दे देनेसे, भ्रम और मिथ्या ज्ञानको झाश्रय मिलता, 
'चेदाथ लोप होता, तथा पुराणोके असली अर्थपर सी पर्दा 
पड़ जाता है। चेदोंके आधारपर पुराणोक्ो स्थापित करके 
'पुराणोक्रा उपयोग करना चाहिये । 





प्राकास्य (८2 
ऋष छा छल एठ पक 
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2 होगे जिस समय अष्ट-सिद्धिकी चर्चा होती छे, उस 
६.७० समय शलोकिक योग-प्राप्त कई अपुर्व शक्तियोंका 
स्मरण हो आता है । अवश्य ही आठो सिद्धियोंका पूर्ण विकाश 
योगियोको दी दोता है, किन्तु ये सारी शक्तियां प्र्तिक्रे 
साधारण नियमके बाहर नहीं, चरन्‌ जिसे हम प्रकृतिका नियम 
फहते हैं, उसीमे आठो सिद्धियोंका समावेश है । 

आठ खिद्धियौंके नाम महिमा, लधिमा, अशिमा, प्राकास्य, 
अ्याप्ति, पेश्वय्यी, वचशिता और ईशिता हैं। येही सब परमेश्वरके 
श्रए-स्वभाव-सिद्ध शक्ति करके परिचित हैँ। प्राकास्यकों ही 
ख्ीजिये--प्राकाम्यका अर्थ सब इंद्रियोंका पूर्ण विकाश और 
अवाध क्रिया है। वास्तवमें पंच ज्ञानंद्रिय अर्थात्‌ चकछु, भोत्, 
ज्ाण, त्वचा और जिहा तथा मनकी सारी क्रियायें प्राकास्यके 
अंतर्गत हैं। प्राकाम्यकी शक्तिसे ही आंखसे देखते, कानसे 
झुनते, नाकसे सूंघते, त्वचासे स्पर्शाचुभव करते और जिहासे 
रखसास्थादन करते है तथा मनसे बाहरी सब स्पशोका ज्ञान होता 
है। साधारंग लोग समभते हैं कि स्थूल इंद्वियोर्मे दी शान 
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धारण करनेकी शक्ति है; तत्ववेत्ता लोग जानते हैं कि आंख 
नहीं देखती, मन देखता है; कान नहीं सुनतां, मन खुनता है; 
नाक आप्राण नहीं करती, मन आधाण करता है। जो और भी 
श्रेष्ठ तत्त्वज्ञानी हैं, वे जानते हैँ कि मन भी देखता, छुनता और 
आश्ाण नहीं करता घरन्‌ जीव देखता, छुनता और आधाण 
करता है। जीव ही ज्ञाता है; जीव ईश्वर है; भगवानका अंश 

है। भगवानकी अए-सिद्धि जीवकी भी अ्ए्ट-सिद्धि है। 

ममैयांशों जीवलोके ,जीव भूतः सेनातनः । 

मनः पष्ठानीन्द्रियाणि प्रकतिस्थानि क्षति ॥ 

शरीर यद्वाप्रोति यघ्ाप्युत्कामतीश्वरः | 

गृहीत्वैवानि संयाति वायुर्गन्धानिवाशयात्‌ ॥ 

श्रोत्न चछ्ुः स्पर्शनंच रसने श्ाणमेव च। 

अधिष्ठाय.. मनश्यायं विपयाजुपसेचते ॥ 
हमारा सनातन अंश जीव लोकमें जीव होकर मम और पंच- 
मैन्द्रियाँको प्रकतिके मध्यमें पाकर उसे आकर्षित करता हे 
( अपने उपभोगमें लगाकर और मोगके लिये आयोजन करता 
है )। जिस समय जीव-रूपी ईश्वर शरीर भ्राप्त करता है . 
अथवा शरीरसे निर्ममन या पयान करता है, उस समय, जिस 
प्रकार हवा सुगंधिको पुष्पमेंसे उड़ा ले जाती है, उसी प्रकार 
यह जीव शरीरसे सब इंद्रियां (मन और पांच इंद्रियों ) को ले 
जाता है; कान, आंख, स्पर्श, जीस, नाक और सनमें ठद्दृरकर 
थह्द (जीव) विषयोका भोग करता है। देखना,” सुनना, सँँघना, 
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स्वाद लेना, छूना और मनन करना ये सब प्राफाम्यकी क्रियायें 
हैं। समगवानका सनातन अंश जीव इस प्रकृतिकी क्रियाको लेकर 
प्रकृतिके विकारसे पंचेन्द्रिय ओर मन सूच्म-शरीरमें विकाश 
करता है; स्थूल-शरीर धारण करनेके समय यद्द जीव पडिन्द्रिय 
यानी मन ओर पांच इंद्रियां लेकर प्रवेश करता ओर मृत्युकाल- 
में यद्द पडिन्द्रियोंको लेकर निकल जाता है। चाहे स्थूल देदद 
दो अथवा सद्म, वह जीव इन पडिन्द्रियोंमे निवास फरके सब 
विपयोका भोग करता है । 

कारण-शरीरमें सम्पूर्ण प्राकाम्य है, वह शक्ति सच्म-शरीरमें 
विकाश प्राप्त करती है, पश्चात्‌ स्थूल-शरोरमें विकसित होती है। 
किन्तु प्रथमद्दोसे स्थूलमें सम्पूर्ण भ्काश नहीं होता, जगतके 
क्रम-विकाशम सब इन्द्रियाँ क्रसे विकसित द्ोती हैं, अंतर्मे 
कई एक पशुआमें मछ्ुप्यका उपयोगी विकाश और प्राजर््य प्राप्त 
करती हैं। मलुप्यमें पंचेंद्रियाँ श्रत्प निस्तेज होकर रहती हैं, 
कारण यह कि हमलोग मन और चुद्धिका विकास करनेमें अधिक 
शक्तिका प्रयोग करते हैं। किन्तु यह असम्पूर्ण अभिव्यक्ति 
प्राकास्य विकाशक्की अंतिम अवस्था नहीं। योगद्वारा सूच्म- 
शरीरमें जितना प्राकास्य-विकाश द्वोता है, वद्द स्थुल शर्णीरमें 
भी प्रकाश पाता है | इसीको योग-प्राप्त प्राक्षाम्य सिद्धिकहते है। 

(२) ेृ 

परमेश्वर अनन्त श्रौर अपरिसीम पराक्रमी है, उनकी स्व- 

भावसिद्ध शक्तिका क्षेत्र भी अनन्त और क्रिया अपरिसीम है। 
४ 


ल्‍9 36 आंकियठ 5 

€ ; [ दर 
जीव ईश्वर है, भगवानका भ्रंश है, सूच्म शरीर# और स्थूल- 
शररीरमे आवदध दोकर धीरे घीरे ऐश्वरिक शक्तिका विकाश कर 


रद्य है। स्थल शरीरकी सब इंद्रियाँ विशेषतः सीमावद्ध हैं। 


१--वीव शरीर हैं; स्यूक्ष शरीर, सूचप्र शरीर और कारण शरीर । 
स्थूत्न-शरीर--पंचीकृत पंचमद्ाभूतके पचीस तरवींते बने हुए 
शरीरको स्थूल-शरीर कद्दते हैँ । भिस रूपमें हम, आप तथ। और सब 
जीव दिखायी पड़ रहे हैं, उसी रूपका नाम स्थूल शारीर है। इपमेंदश 
इंद्ियाँ है। श्रोत्र, त्वचा, चजु, जिद्ठा श्रोर प्राण ये पाँच ज्ञानेन्द्रियाँ, तथा 
चाक्‌, पारिण, पाद, उपस्य भ्ोर गुद ये पाँच कर्मेन्द्रियोँ । 
सूदम शरोर--अ्रपंचीकृत पंच महामूतके सन्नद तत्तसे बने हुए 
शरीरही सृचम शरीर कहते हैं। उन सन्रद तखोँमें पाँच तो ज्ञानेन्द्रियाँ 
हैं, पाँच कमें न्द्रियाँ, पाँच प्राण (प्राण, क्रपान, समान, ठदान ओर व्यास ) 
तथा मन ओर बुद्धि । 
कारण शरीर--मनुष्प जब॒सोकर उठता है, तब कइता हे कि 
आज में ऐसा सोया कि, झुछु भी नहीं जानता? इससे यह छिद्ध दोता है 
कि सोनेमें अ्ज्ञान है। सोनेवालेका "में कुछ भी नहों जानता? यह ज्ञान 
अनुभव रूप नहीं बरन्‌ सुपत्तिकालमें अनुभव किये श्रकज्ञानको स्ट॒ति है। 
उस स्थृतिकरा विषय सुपप्तिकाजका श्रज्ञान है। जाग्रतावस्था में भी मुझे 
' अपनी वास्तविक सुध फुछ भी नहीं रहती । मनुष्प कहता है कि, "में यह 
नहीं जानता? । 'में यह नहीं जानता? इस अनुभवका विपय भो श्रज्ञान है । 
स्वप्तका कारण भी निद्रारूप श्रत्ान है। बस इस भन्ञामकों ही कारण- 
शरोर या कारण-देह फहते हैं। तत्व-ज्ञानसे इस अज्ञानका दाइ किया 
जाता है, इसलिये इसे दिहर फदते हैं। श्रज्ञान, स्थूल-देह श्र सूचमे-रेह- 
का कारण है, इसलिये श्रज्ञानको. कारण कहते हैं। सारांश यह कि 
क्रज्ञानफा नाम ही कारण-देह है। 
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मजुष्य जितने दिनोतक स्थूल-देदहको शक्तिद्वारा जकड़ा 
एुशा रद्दता है, उतने दिनोतक बुद्धिके विकाशसे ही वह पथ्च- 
की श्रपेत्षा उत्कृष्ट है; नहों तो इंद्रियोंकी प्रखण्ता एवं मनकी 
अम्रान्त क्रियासे--एक बातमें प्राकाम्य सिद्धिसे--पशु ही 
उत्क्ृष्ठ है। इसी प्राकाम्यको विज्ञानवेत्ता लोग #द्रग्मटः 
( पश्ुनतुद्धि ) कहते हैं। पश्ुओमे बुद्धिका विक्राश वहुत ही 
कम द्वोता है| किन्तु संखारमें वचऋर रहनेकी आवश्यकता है, 
इसलिये वुद्धि श्रत्यटप द्वोनेके कारण पशुओंको किसी ऐसी 
चुक्तिकी आवश्यकता है जो पथ दिखानेवाली होकर क्या अ्हण 
करनेके योग्य है ओर क्या त्याग करनेक्ते योग्य है--आदि बातों- 
का ज्ञान करावे | इसीसे ईश्वरने पशुओक्के मनक्नो यद्दी शक्तति 
प्रदान की दे । पशुओका मनद्वी यह सब काम करता है | मचु- 
प्योका मन कुछ निर्णय नहीं करता, वुद्धिही निश्चय करनेवाली 
है, मन तो केवल संस्क्रार-खष्टिका यंत्र है । हम जो कुछ देखते, 
खुनते और समभते हैं, बह सब मनमें संस्कार रझुपसे परिणत 
द्ोता जाता है; बुद्धि उस संस्कारको लेकर अ्रहण करती, 
प्रत्याख्यान करती ओर चिन्तन करती है । पश्मुआँकी बुद्धि इस 
निर्णय कर्ममें अपारण यानी असमथ्य है | पशु अपनी चुद्धि- 
द्वारा नहीं बल्कि मनद्वारा समकृता और चिन्तन करता है । 
मनकी एक अद्भुत शक्ति है, दूसरेके मनमें जो कुछ होता 
है, उसे ज्णभरमें दी मन समझ जाता है; बिना विचार किये 
ही जो कुछ आवश्यक होता है, वदू सब समझ लेता एवं काम- 
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की उपयुक्त प्रणाली ठोक करता है। हम किसीको भी घरमें 
घुसते देखते नद्दीं, किन्तु समझ जाते हैं कि कौन घरमें छिपा 
हुआ है ; भयका फोई कारण उपस्थित नहीं होता, पर हम 
आशंकित द्वो जाते है, और शीघ्र दी उस आशंकाका कारण 
ढूँढ़ निकाते हैँ; भाई अपने सुँहसे एक बात भी नहीं कहता, 
फिन्तु उसके वोलनेके पहले दी बह वया कहेगा, उसे हम समझ 
लेते हैं, इत्यादि बहुतसे उदाहरण दिये जा सकते हैं। किन्तु 
बुद्धिफी सदायतासे सारा काम करनेमें हम इतने. शअ्रभ्यस्त दो 
गये हैं कि यद्द क्रिया और प्राकाम्य हम लोगोंमें प्रायः लोप सा 
द्वो गया है। किन्तु पशु यदि इस धाकाम्यकों अपने बशमे 
न रखे, तो वद्द दोदी द्नरमें मर जाय। व्या पथ्य है, वया 
शअपथ्य है, कौन मित्र है, कौन शत्रु है, कद्दां भय है, कद्दां निरा- 
पद हैं आदि बातोका शान पशुआको प्राकास्यद्वारा ही होता 
है। इसी प्राकास्पद्धारा कुत्ते अपने स्वामियोंकी भापा न सम- 
भते हुए भी उनकी बातोंका श्रसली मतलब या मनका भाव 
समभते है, घोड़े भी इसी प्राकाम्यकी शक्तिसे एकबार जिस 
भार्गसे चले जाते हैँ, उस मार्गको पदचान लेते हैं। ये सद 
प्राकाम्य क्रियाये मनकी हैं । 

पंचेन्द्रियोंकी शक्तिसे भी पशु मनुष्यको हरा देता है। कौन 
मनुष्य कुत्तेकी तरद् गंधका अनुसरणकर एक सौ मौलकी 
दूरीसे और सबका मार्ग छोड़कर एक जन-विशिष्ट जानवरोंसे 
अपनी रक्ता करता छुआ अपने स्थानपर वापस था सकता 
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है? या ऐसा फौन मनुष्य है. जो अन्धफारमें पशुओके समान 
देख सकता है ? अथवा केवल शब्द सुनकर अपने फानोहारा 
गुप्त शब्द करनेवालेको प्रकट द्वी कौन मज्ुष्य कर सफता है ? 
पशएबधाज या दूरसे चिन्ता अहण सिद्धिक्की यात कददफर 
किसी अंग्रेजी सम्बाद-पत्र ( अखबार ) ने कद्दा है कि, !'९।९- 
92/79 मनकोी प्रकिया दे; यह प्रक्रिया पशुकी सिद्धि हे, मलु- 
च्यकी नहीं; अतएव '८।९०४८४० के विकाशसे मनुष्यकी 
उन्नति न दोकर अवनति दी होगी । स्थूस्त बुद्धि जट्नेवका अच- 
जय ही यद्द तके उपयुक्त है! श्रवश्य दवी मनुष्य जो दुद्धि-विफाश- 
के लिये अपनी ग्यारद् इंद्रियोंके सम्पूर्ण विकाशसे पराड्म्मुथ 
( विम्ठुत़् ) हो रहा है, वह अच्छा दवा रहा है, नहीं तो प्रयो- 
जनाभावसे उसकी घुद्धिका विकाश इतने शीघ्र न होता । 
फिन्तु जिस समय सम्पूर्ण बुद्धि-विकाश हो जाता है, उस 
समय ग्यारद्द इंद्रियोंका पूर्ण विकाश करना मानव जातिका 
कंर्सव्य है। पर्योकि इससे चुद्धिके विचार करने योग्य शानकी 
चूद्धि होगी, और मनुष्य भी मन एवं बुद्धिके पूर्ण अन्नशीलनसे 
अन्तर्निहित देवत्त्व प्रकाशका उपयुक्त पात्र होगा | किसी भी 
शक्तिका विकाश अवनतिका कारण कदापि नहीं हो सकता-- 
केवल शक्तिके अवैध प्रयोगसे, मिथ्या ध्यवद्दारसे और अऋखा- 
अश्जस्य दोपसे अवनति सम्भव है, अन्यथा नहीं । 
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ध्ज्ज 

जी लड 
गति वविश्वरूप 
25 छडक्लक 
0] &6छुटन्देमातरम” शीर्षक लेखमें हमारे ध्रद्धेय बन्चु विपिन 
शव्टपला पन्‍दर पालने प्रसंगानुसार अज्जुनके विश्वदूप द्शन- 

हलेख फरते हुए लिखा है कि, गीताके ग्या 

रहवे अरध्यायमें ,जो विश्वरूप दर्शवका वर्णन किया गया है, धह 
रस्पूर्ण अ्रसत्य ओर कविकी कल्पना मात्र है । हम इस बातका 
भतिवाद करनेके लिये वाध्य है । विश्वरूप दर्शन गीताका वहुत 
ऐी प्रयोजनीय अंग है, 'अ््जैनके मनमें जो द्विधा और संदेद उत्पन्न 
हुआ था, उसका धीकृप्णने तके ओर शान-र्भित उक्तिद्वारा 
प्रत्याब्यान किया है | फिन्तु तके ओर उपदेशह्वार जो शान 
प्राप्त होता है, वह रढ़तासे नद्दीं टिकता | जिख शानफी यथार्थ 
गीतिसे प्राप्ति दोती है, उसी श्ानकी दृढ़ स्थापना होती है । 
इसीलिये अज्भधनने अ्रंतर्यामीकी अ्लत्तित प्रेरणासे विश्वरूप 
दर्शनकी आकांच् प्रकट की । विश्वकप दर्शनसे अ्रज्जुनका संदेह 
चिरकालके लिये दूर हो गया और बुद्धि निर्मेत्ठ होकर गीताके 
परम रहरुयको ग्रहण करनेके योग्य हुई। विश्वरूप दर्शनके 


| 
क्र 
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पहले गीतामें जो ज्ञान कथित हुआ है, वह खाघकके उपयोगी 
ज्ञानका बहिरंग है, उस रूप दर्शनके पश्चात्‌ जो ज्ञान कथित 
हुआ है, वह ज्ञान गूढ़ सत्य, परम रहस्यमय सनातन शिक्षा 
है । इस विश्वरूष दशनके वर्णनकों कविकी डपमा 
कहनेसे गीताका गाम्भीय्ये और सत्यत्त्व दोनों ही नश् हो जता 
है, और उसकी योग-प्राप्त उच्चाति उच्च शिक्षा दार्शनिक और 
कविकी कल्पनाके समावेश परिणत हो जाती है। विश्वरूप 
दर्शन न तो कएपना ही है, ओर न उपमा ही है; यह सत्य है, 
अति प्राकृत सत्य नहीं,--क्यों नहीं ? इसलिये कि विश्व प्रक्ृति- 
के अंतर्गत विश्वकप अति प्राकृत नहीं हो सकृता। विश्यरप 
कारण-जगतका सत्य है; कारण-जगत्का रूप दिव्य चज्तुश्नोसे 
दिखायी पड़ता है। दिव्य दृष्टि प्राप्त अज्जुनने कारण-जगत्का 
विश्वरूप देखा था । 


साकार ओर निराकार 

जो लोग निर्मृण निराकार ब्रह्मके उपासक् हैं, वे शरीर 
और आकारकी बात रूपक और उपमा कहकर जड़ा देते हैँ 
जो लोग सगुण निराकार प्रह्मके उपासक हैं, वे शासत्रकी अन्य 
रूपले व्याख्या करके निगुणत््व अखीकार करते एवं आकारकी 
खात रूपक और उपमा कहकर उड़ा देते हैं; इसो तरद्द सगुण 
साकार ब्रह्मके उपासक दोनोंद्वीके ऊपर जड्ग-हस्त है। पर मैं 
इन तोनों मर्तोको ही संकीर्ण और असम्पूर्ण ज्ञानसे उत्पन्न हुआ 


धर आंकिया [ दम 
समभता हैं। वर्धोफि जा लोग साकार ओर निराकार, दोनों 
प्रकारसे ब्रह्मको प्राप्त करते हैं, वे किस तरद एकक्नो सत्य और 
दुसरेको अखत्य कल्पना कद्कर श्ानका अंतिम स्मरण नष्ट 
करेंगे, एवं असीम बअह्मको सोमा-बद्ध करेंगे ? यदि ब्रह्मका 
निर्मुण श्रोर सगुणत्त्य भ्रस्थोकार करते हैं, तो हम भगवानका 
उपद्दास फरते हैँ, यह वात सत्य है; किन्तु यदि ब्रह्मकझा सगुण- 
क्तु ओर साकारत्त अ्रस्वीफार करते है, तो भी हम भगवान- 
का उपद्यास करते हे, यद बात भो सत्य है। भगवान रूपके 
कर्ता, ल्वष्टा और अवथीश्वर हैं, वद किस्तो रूपमे आवद्ध नहीं; 
भगवान जिस प्रक्रार साकारचद्वारा शआाबद्ध नदीं हैं, उसी 
प्रकार निराकारत्वद्वारा भी आ्राबद्ध नहीं हैँं। भगवान सर्व-, 
शक्तिमान है | स्थूल प्रकृतिके नियम श्रपवा देशकालक्े नियम 
रूप जालमें उनको फँसानेके अभिप्रायसे यदि दम कहें कि 
सुम जब पअनन्‍त हो, तो हम तुमको अ्रन्तवात्वा नहों होने दंगे, 
चेष्ठा करके देखते हैँ, तुम नदीं देख सकोगे, तुम हमारे श्रकास्य 
तके शोर युक्तिसे इस प्रकारसे आवद्ध दो, जिल प्रकार 
प्रस्पेरोफे इन्द्रजालम॑ फर्डीनेएडो,--पह द्यास्यज्ञनक्र बात है । 
चांस्तवमें यह केला घार अदंकार और अक्गषान हे ! 

भगवान बन्धन रहित, निराकार ओर साकार हैं, साथ क- 
को साकार होकर दर्शन देते है,--उसी शआकारमें पूर्ण सग- 
घान रहते सी है, या यो कदिये कि भगवान हर समयमें ही 
सम्पूर्ण त्रह्माएडमे व्याप्त करके रहते हैं। भगवान देशकालसे 





ह परजीट अफियक 
झलग और झतके-गम्य हैं; देश और काल उनके फौतृदलकी 
सामग्री है, देश श्रीर काल रूपी जालमें सब प्राणियोंकी रखकर 
ऋड़ा करते हैँ, किन्तु हमलोग उन्हें उल जालमें फँसा नहों 
सकते | जितनी ही बार हम तके ओर दार्शनिक युक्तिफा 
अयोग करके वह असाध्य साधन करते जाते हैं, उतनी हो 
चार भगवान रंगमय उस जातल्को समेटकर हमारे आगे पीछे, 
पार्श्व ( समीप ) दूर चार्यो ओर मीठी मीठी हंसीसे विश्वरूप 
झौर विश्वातीत रुप प्रसार करके हमारी बुद्धिकों परास्त करते 
हैं। जो लोग कद्दे हैं कि हम भगवानको जान गये, वे भगवान- 
को तनिक भी नहीं जानते; जिन लोगों को जान ही नहीं पड़ता, 
चे द्वी परत शानी हैं । * 


विश्वरूप 

जो लोग. शक्तिके उपासक, कर्मयोगी, यंत्रीके यंत्र होकर 
भगवानके निर्दिष्ट किये हुए कार्योक्ो करने में शदिए या तत्पर 
हूँ, उनकी विश्वरूप दृष्टिमें दर्शन बहुत दी प्रयोजनीयह । 
विश्वरूप दर्शनके पहले भी थे प्राप्त कर सकते हैं, किंतु बह 


# “श्रवित्ञातं विज्ञानता विज्ञात सविनानताम' ( फेन० )--श्र्पात जो 
फहते दें कि हमें परम्रष्का ज्ञान हो गया, उन्हें उसका ज्ञान नहीं हुआ ऐ। 
ओर मिन्‍्दें ान ही नहीं पड़ता कि हमने उसको जान क्षिया, उन्हें दी 
चह्द ज्ञान हुआ ऐ। उपनिषदफे इस श्रवतरणसे ऊपरके वाक्यक्रा शर्ष 
स्पष्ट हो णाता ऐ । 


धब्कैीर जफिफा: जआपिपता? ह 
दर्शन-लाभ न हो जानेतक आदेश ठीक खीकार नहीं होगा । 
रुजू या मौजूद तो हो जाता है, पर पाश ( कर्णस्पर्श ) नहीं 
होता । तबतक उनकी कर्मशिक्षा या तैयारी होनेका समय 
रहता है | विश्वरूप दर्शनर्मे क्मका आरम्म है। विश्वरूप दर्शन 
बहुत तरदसे दो सकता है--मैली साधना और जैसा साधकका' 
स्वभाव हो। फालीजीके विश्वरूप दर्शनक्रे साधक जगतमय अप- 
रूप यानी बिकृतरूप स्त्रीझप देखते हैं। एक अथवा अनन्त देहयुक्त 
सब जगद्ट वद सघनान्धकार-प्रस्तारक घनकृष्ण कुन्तलराशि 
श्राकाशाच्छादित रहती हैं, सर्वत्र बह रक्ताक्त खड़की आभा 
भलकाकर चृत्य करती हैं, जगतमय उस भीपण अद्ददासका 
स्रोत विश्वत्रह्मांडकों बहाकर चूर्ण विचूर्ण करता हैं। यद सब 
कथन कविकी कढ्पना नहीं, अति प्राकृत उपलब्धिको असम्पूर्ण 
मजुप्यकी भापामें वणन करनेकी विफल चेष्टा नहीं! यदः 
कालीका आत्म-प्रकाश है, यह हमारी मातेश्वरीका परक्तत रूप 
है। जो कुछ दिव्य चक्तुद्धार देखा गया है, उसीका अनति- 
रंज्ित सरल और सत्य वर्णन है। अज्ु नने कालीका विश्वरूप नहीं 
देखा था, उन्होंने कालरूपी श्रीकृष्ण॒का संद्वारक विश्वरूप देखा 
था। दोनों एकही बात है। उन्होंने दिव्य चक्षुसे देखा था,. 
बाह्मश्ञांव हीन समाधिसे नहीं--जो देखा, व्यासदेवने उसका 
झविकल छनतिरंजित चरणन किया । यद्द खप्त नहीं, कल्पनह८ 
नहीं, सत्य और जाग्रत सत्य है। 





कल 8०4 कर 
कारण-जगत॒का रूप 


भगवान-अधिष्ठित तीन अवस्थाओंकी बांत शा्तरोंमं पायी 
जाती है,--प्राश्-अधिष्ठित सुषुप्ति, तैजख या हिस्एयगर्भ-अधि- 
प्लित खप्त और विरादू अधिपछ्ठित जगत्‌ | प्रत्येक अवा एक 
एक जगत्‌ है। झुघुप्तिले कांस्ण-जगत्‌, खम्नसे सूदम-जगत्‌ 
ओर जा्मतसे स्थूल-जगत्‌ है। कारणमें जो निर्शीव और 
हमारे देश कालसे परे है, खुद्ममें वह प्रतिभासित और स्थूलर्मे 
आंशिक भावसे स्थूल-जगत्‌के नियमानुसार अभिनीत होता 
है। श्रीकृप्णने अझ्छेनसे कहा कि मैं धात्तराप््रो (ध्वतराष्ट्र पुत्रों) 
-का पहले ही वध कर चुका हूँ, किन्तु स्थूल-जगतूमें उस समय 
डु्योधनादि -युद्धक्षेत्रस अज्जुनके सामने दंडायमान, जीवित 
और युद्धमं व्यापृत यानी युद्धके व्यापार करके युक्त थे । पर 
भगवान श्रीकृष्णका यह कथन असत्य और उपमा युक्त नहीं । 
कारण-जगत्‌मे वे उनलोगोका वध कर चुके थे ) यदि नहीं, तो' 
इस लोकम उनका वध अखंभव था। दमारा प्ररृत-जीवन 
कारण में है, स्थूलमे तो उसकी छाया मात्र पड़ती है। किन्तु 
कारण-जगत्‌का नियम, देश, काल, रूप और नाम खतंत्र है । 
विश्वरूप फारणका रूप है, और वह स्थूलमें दिव्य चच्चुसे 
प्रकाशित होता है । 


धब्छी और जकिपत७ 'अवियत 2 [७२ 
दिव्य चक्ष हु 

दिव्य चक्षु चया है? द्विय चच्चु कल्पनाका चज्ु नहीं, और न 
'फविफी उपमा ही है। योग-प्राप्त दृष्टि तीन प्रकारकी है-सच्म- 
'हृष्टि विज्ञान-चक्तु और दिव्य-चछ्ु | सूचम-द्टिसे हम सखब्नमें 
जाग्रदवस्थामं मानसिक म्॒ति देखते, विशानचछुसे हम समा- 
'धघिख होकर सूच्म-जगत्‌ शरीर कारण-जगतके अंतर्गत नाम 
'रूपकी प्रतिमृति श्रोर सांकेतिक रूप चित्ताकाशरमे देखते तथा 
दिव्य चजछ्ुसे कारण-जगत्‌का माम रूप प्राप्त करते है,--समा- 
'घिसे भी प्राप्त करते, स्थूल चक्तषुफे सामने भी देख पाते हैं । 
जो स्थून इन्द्रियौका अगोचर है, चद्द थदि इंद्रिय गोचर होता 
है, तो उसको दिव्य चुका प्रभाव मानना पड़ता है| अ््छैन ' 
दिव्य चज्षुक्के प्रभावसे जाग्रदवस्थामं भगवानका कारणान्तर्गत 
विश्वरूप देखकर संदेह-मुक्त हुए थे। वह विश्वरूप दर्शन 
स्थूल-जगत्‌का इंद्रियगोचर सत्य न द्ोकर, स्थूल सत्यफो 
अपेक्षा सत्य फल्पना है, असत्य या उपमा नहीं । 









2 चाल 


ताक 
खुएृथक, साधन और साध्य, इन्हीं तीनो अंगोकी लेकर धर्मे,. 
0 002 अर्थ, काम और मोक्ष है। साधकोक्े भिन्न भिन्न 
स्वभावमें भिन्न सिन्न साधन आंदिए एवं भिन्न 
भिन्न साध्य भी अनुखत होते हैँ | किन्तु स्थूल दष्टिसे अनेकों 
साध्य होते हुए भी सद्म दृष्टिसे देखनेपर शात दोता है कि 
सब साधकोौंका साध्य एक है और वह साध्य श्रात्मतुष्टि है । 
याछवल्ययने अपनी सहर्धर्भिणीको सममभाया है कि श्रात्माके 
लिये ही ख्री, घन, प्रेम, सुख, डुःख, जीवन ओर मरण खब 
कुछ हैं, इसलिये आत्मा वया हैं, इस प्रशक्षका गुरुत्व है और 
इसीकी प्रयोजनीयता भी है । 
अनेकों विज्ञ और पंडित कहते हैँ कि, थात्म-शानका 
पचड़ा लेकर इतना ब्य्थे माधा किस लिये मारे? यह सब 
सूचम विचारमें समय नष्ट करनेकी वातुलता है, संसारका 
प्रयोजनीय विषय और मानव-जाति कह्याणक्नी चेष्ा लेकर 
रहना चाहिये । किन्तु संसारका कौनसा विपय प्रयोजनीय 
है, एवं मानव-जातिका कह्याण किससे होग़ा, इस प्रश्नकी भी 
तो मीमांसा झानद्वीके ऊपर निर्भर करती है। हमारे शानके 


जा अर 
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अज्लुसार ही हमारा-साध्य होता है। दम यदि अपने शरीरको 
आत्मा समझे, तो हम तुष्टि साघना्थ ओर सब विचार तथा 
विवेचनाकों जलाअलि दे स्वार्थपर नर-पिशाच द्ोकर रहेगे । 
यदि स््रीको ही आत्मवत्‌ देख ओर आत्मवत्‌ प्रेम कर, तो हम 
ख्रेन ( स्त्री स्वभाव ) होकर न्याय और अन्यायका विचार न 
करके उसकी मनस्तुष्टिके सम्पादनके लिये प्राणपनसे चेष्ठा 
करेंगे, दूसरेको कष्ट देकर भी उसको खुख पहुँचायेगे, दूसरेका 
अनिए करके उसीका इष्ट सिद्ध करंगे। यदि हम देशफो हो - 
श्रत्मवत्‌ देखें, तो निश्चय दी हम एक महान देश हितैबी 
'युरुप होगे, कदाचित्‌ इतिद्दासमें अक्षयकीति भी रख जायँगे, 
केन्तु अन्यान्य धर्म्म परित्याग करके दूसरे देशाका अनिष्ट, 
घन लुंगन, और खाधीनताका अपहरण कर सकते हैं । यदि 
भगवानको शात्मा समर अथवा आत्मवत्‌ प्रेम करं--एक ही 
वात है, क्योकि प्रेम चरम दृष्टि हुई तो--हम भक्त, योगी और 
निषकाम कर्म्मी होकर साधारण मनुष्यकी अ्रप्रापय शक्ति ज्ञान 
अथवा आनन्दोपभोग कर सकते हैं। यदि निगुंण परत्रह्मको 
आत्मा कहकर जान, तो परम शांति और लयको प्राप्त दो सकते 
हैँ। 'यो यच्छुछः स एव सः--जिसकी जैसी श्रद्धा होती है, 
चह डसी रुपका हो जाता है। मानव-जाति चिरकालसे : 
साधन करती आ रही हे, प्रथम कुद्र, फिर अपेत्ताकृत मद्दान 
और अंततः सर्वोच्च परात्पर यानी श्रेएसे भी श्रेष्ठ साध्यका 
साधन करके गंतव्य स्थान श्रीदहरिके परम घामको प्राप्त होती 


हा ६० कक 
चली शा रही है। एक युग था, कवि मानव-जाति केवल शरीरका 
'लाघन करती थी। शरीस-साधन उस समयफा युग-धर्म था: 
अन्यान्य धर्म्मोको किनारे रक्कर उस समय श्वारीर-खाधर 
ऋरनादी श्रेबस्कर मार्ग था। कारण यद्द कि, उसके न होनेस्से 
शरीर, जो शरीर धर्म साधनका उपाय और पघतिष्ठा है,-- 
उत्कप लाभ न करता। इसी प्रकार एक युगमें स्री और घरवार, 
युगमें छुल और एक युगर्मे--जैसे आधुनिक युगर्मे जाति 
साध्य हैं | सर्वोच्च परात्पर यानी श्रेष्ठ से श्रेष्ठ साध्य पर- 
दर, सगवान है । भगवान ही सबके प्रकरत शर परमात्मा 


डे 


प्रझ्त भी परम साध्य हैं। इसीसे गोौतामे 
लिखा हूँ कि, सर्च धर्मका परित्याग करके दमारा ही स्मण्ण 
सरो । भगवानमें सद धरम्मोका समन्वय होता हैँ । उनका साधन 
फरनेसे थे स्वयं ही हमारे भारको लेकर द॒र्मे यन्त्र करके स्त्री, 
परिवार, कुल, जाति, मानव झष्टिकी परम तुष्टि श्लौर परम 
फल्याण साथन करेंगे । 

पक द्वी साध्यका साधक लोग शअ्रपने शपने स्वभादानुसार 
मिल्त भिन्न तरहदसे साधन भी करते हे। भगवानके साधनका भी 
यक प्रधान उपाय ह स्तवस्तोत्र। पर यह सवका उपयोगी साधन 
नदी । ानीके लिये ध्यान ओर समाधि तथा कर्मक्षे लिये कर्म्म 
समपंणद्दी श्रेष्ठ उपाय छू । स्तवस्तोच भक्तिका श्रंग है--अ्वश्य- 
दीथश्रेष्ठ अंग नददीं हैं; पर्योकि अ्रकाणण प्रेम भक्तिका चरम 
उत्कर्प दे । वहीं अकारण प्रेम भगवानके खरूपकों 


ट टी 


धरजीर जजियम के 
स्तवस्तोच्रद्वारा आयत्त करनेक्े पश्चात्‌ स्तव्रस्तोत्रकी प्रयोज- 
नीयता खतिक्रम करके उसी खरूपके योगमे लीन हो जाता 
है; फिर भी इस प्रकारक्षे भक्त नहीं हैं कि स्तवस्तोच्न न करके 
भी रद्द सके। जिस समय और साधनोकी आवश्यकता न दो,. 
उस समय भी स्तबस्तोन्रमें प्राणका उछाल उछल पड़ता है। 
क्रेचल स्मस्यण चारना दोता ऐ कि साधन, साथध्य नहीं; हमारा जो' 
साधन है, दूसरेक्ा वद्द साथन नहीं भी दो सकता । बहुतसे 
भक्तोंकी यद्दी धारणा देखी जाती है कि, जो लोग भगवानका' 
स्तवस्तोत्र नद्दीं करते, स्तवस्तोत्रका श्रवणकरने म॑ आनन्द प्रकाश” 
नहीं फरते, ये धार्मिक नहीं दूँ । किन्तु यह कथन भ्रान्ति और 
संकीणताफा लक्षण छ। उदाहरणाथ्थ घुद्धरेव स्तवस्तोत्र नहीं 
करते थे, तथापि कौन चुदको श्रधार्मिक कद सकेगा ? साधन' 
ऋरनेके लिये भक्तिमार्ग स्तवस्तोत्रकी रृष्टि है । 

भक्त अनेक तरददक्के है, तदनुसार स्तवस्तोत्रका प्रयोग भी 
अनेक तरदका दोता है। आते भक्त डुःजके समयमें भगवानकरे 
समीप भयके लिये, सहायताकी प्रार्थनाके लिये, उद्धारकी 
आशासे स्तवस्तोन्न करते हैं, ओर अर्थार्थी यानी श्र्थकी इच्छा 
रखनेवाले भक्त किसी सो अर्थ-सिद्धिकी आशासे, धन,मान, 
सुख, पेश्वय्य, जय, कव्याण, श्ुक्ति, छुक्ति, इत्यादि उद्देश्यसे 
संकरप करके स्तवस्तोत्र करते हैं । इस श्रेणी के भक्त अश्रनेकी बार 
भगवानको प्रलोभन दिखाकर संतुष्ट करना चाहते हूँ। कितनेद्दी 
लोग मनोकामना पूर्ण न दोनेपर इईश्वरके ऊपर रूठ जाते हैं,. 


७७ ] प्कजीह अशिपवा३ 
इग्य आह जांगिएः 
_ तथा उनको निष्ठुर प्रबंधक आदि अपशब्दोसे विभूषित करके 
कहते हैं कि, अब ईश्वराराघन कमी न करूंगा, उनका सुख 
नहीं देखूँगा, किसी तरह मन, बच, फर्म अथवा ध्यान-पूजा 
शआदिसे नहों मार्नँगा। बहुतले लोग दताश होकर नास्तिक 
हो जाते हैं और यह निश्चय कर लेते हे कि, यद संसार दुश्ख, 
अन्याय, और अत्याचारका राज्य है, ई+घर कुछ नहीं हे, उसको 
मानना व्यर्थ हैे।पर यह दोनों तरहको मक्ति, अ्रध्त भक्ति है। ऐस्ता 
फहकर ईश्वरकी भक्ति उपेक्तणीय नहीं; पयोकि धभीए्--सिद्धि 
न होनेसे दताश होकर अनगेल विचारोक्ता निश्चय नहीं करना 
दादिये वरणन ईश्वरमें ढढ़ मरोसा रखकऋर अपने ऋम-पथपर 
दृढ़ रहना चादिये। वर्योकि यह निम्वय है कि छुद्र दी मद्दान 
होता हैं । रश्वस्क्रे अकृपापात्र उपासक दी किसी दिन उनके 
कृपाभाजन बनते हेँ। अविद्या साधन चिद्याक्नी प्रथम सीढ़ी 
है | देखिये, घालक भी अश्ञ है, फिन्तु उसकी अश्वतामें एक 
प्रकारका विचित्र माधुस्ये है । यालक भी माताके समीप शोता, 
डुलखका प्रतिकार चादता, श्रनेक प्रकारके खुज ओर रात लिये 
भाग जाता, दृठ करता फिर भी न मिलने से वह उठ जाता और 
दौरात्म्य करंता छैयानी उसके हृदयमें अनेक प्रकारके कुमाव 
पैदा छोने लगते हैँ पर भा उसे फुसलाती ही रहती है। ठीक 
यददी दाल जगज्जननीका है । जगजल्नननी भी प्रसन्न मुजसे 

अश भक्तका सार कठु॒बात्य और दोरात्म्य सहन फरती हैं । 
जिश्लास्सु यानी जाननेकी इच्छा रजनेवाले भक्त किसी शर्थ- 

हे , 


93) जागियत5 
लिसि शअथवा-भगवानको संतुष्ट करनेके लिये स्तवस्तोत्र नहीं 
करते। वे तो स्तवस्तोत्रफो शुद्ध भगवानके खरुपको प्राप्त करने 
एवं आत्मीय भाव-पुष्टिका उपाय मात्र द्वी मानते हैं। शानी भक्तोमें 
यद्द प्रयोजन भी नहीं रहता, वर्यो कि उन्हें उनका खरूप प्राप्त 
डुआ रदता है, उनका भाव सुटढ़ और सुप्रतिष्ठित होता है, केवल 
भावोच्चूसके लिये स्तवस्तोत्रका प्रयोजन है । गीतामें कद्दा है कि, 
ये चार श्रेणीके भक्त सभी उदार हैँ, कोई भी उपेक्तणीय नहीं | 
सब भगवानको प्रिय हूँ, किन्तु शानी भक्त सबसे अधिक; 
कारण यह कि शानी शोर भगवान एकात्म हैं । भगवान भक्‍्तो- 
के साध्य श्र्थात्‌ श्रात्म-झुपमें शातव्य और प्राप्य हैं। क्ानी 
भक्‍तमें भी भगवानमें आत्मा और परमात्माका सम्बन्ध होता 
है। शान, प्रेम और कर्म, इन्हीं तीनों सूत्रोर्पे आत्मा और 
परमात्मा परस्पर श्रावद्ध हैँ। जो कर्म दे वद्द भगवद्दत्त है, 
उसमें कोई प्रयोजन या स्वार्थ नहीं, प्रार्थनीय कुछ भी नहीं है। 
जो प्रेम है, वह कलह शोर अ्भिमान शत्य--निःखाथ, निष्कलंक 
ओर निर्मल है; जो शान है. चद् शुष्क और भाव-रहित नहीं, 
वरन्‌ गम्भीर, तीव्र आनन्द और प्रेमसे परिपूर्ण है। साध्यके 
एक दोनेसे भी जैसे स्राधक होते हैँ, वेसे दी साधन, और 
वैसे दी मिन्न भिन्न साधकके एकद्दी साधनके पृथक्‌ पृथक 
प्रयोग है । 
ह॒ -09*% ं+८:+- 
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4 र्माओर के पु 
4 इहृएतामें अज्ञनने श्रीकृप्णसे यद्ध जाननेकी इच्छा प्रकट की 
६... कि, “जो लोग योग-पशथमें प्रवेश करके शेप पर््यैन्‍त 
पहुँचते न पहुँचते स्जलित-पद्‌ श्रौर योगमश्रण्ट हो जाते है, उनकी 
पया गति होती है ? क्या वे ऐद्विक शोर पाय्लैकिक दोनेंके 
फर्लांसे चंचित दो वायु-खंडित वादलकी भांति विनष्ट दो जाते 
हैँ?” भगवान भ्रीकृष्णने कद्दा, “इस लोकमें श्रथवा परलोकर्मे 
इस प्रह्नारके व्यक्तिका नाश श्रसस्भव है। उत्तम काय्येफे 


ते 


धम्ओह जफियत 5 आजियत) कर 
फरनेवाले फदीं भी दुर्गतिक्ों प्राप्त नहीं होते। समस्त पुए्य- 
लोकमें उनकी गति दोती है, घद्दाँपर दीधेकालतक चास करके 
पवित्र और धनाट्य शुद्दमें अथवां क्रिसी ऐसे योगयुक्‍्त महा- 
पुरपफे कुलमें जन्म द्ोता दे, जिस कुलमें जन्म दोना लोगोको 
दुलम पता दे । फिर घे उस जन्ममें पूर्व जन्म-प्राप्त योग-सानद्वारा 
चालित ऐकर योगसिद्धिके लिये चैष्टा फरते दे और अंतर्मे 
थे क्ननेफ जन्मके पश्रभ्याससे पापमुक्त होकर परम गतिफ़ो 
प्राप्त ऐते ह।” जो पूर्वजन्मवाद चिरकालसे आर्य-धर्मके 
योग-प्राप्त जञानका अ्ंग-विशेष है, पाश्यात्य विद्याके प्रभावसे 
शिक्षित समुदायमें उसकी प्रवृत्ति प्रायः नएसी हो गयी थी 
श्रीरामरुप्ण लीलासे न्यारे चेदान्त-शिक्षाक्रे प्रचार शोर गीताशे 
अध्ययनमें चद्द सत्य अब फिर स्वापित द्वो रद्या हैं। स्थूल- 
जगतूम जिस प्रकार प्रेट्ट८व॥9 ( पैन्रिक ) प्रधान सत्य है, 
सूदम-जगत्‌र्में उसी प्रकार पूर्वजन्मवाद प्रधान सत्य हे । 
श्रीरृप्णफ्ी उक्तिसे ये द्ठी दो सत्य स्थापित एँ। योग-अ्रष्ट 
पुरुष शपने पूर्वजन्म-प्राप्त शानके संस्फारसे जन्म अरहण करत्ते 
हूँ श्लीर उसी संस्कारद्दारा दचाके मॉकेसे चलनेबाली नोकाकी 
भांति योग-पथमें प्रश्त्त दोते है। किंतु कर्मके फलकी प्राप्तिके 
योग्य शरीर्फी उत्पत्तिके लिये उपयुक्त कुलमें जन्म लेनेका 
प्रयोजन है। उत्हए्ण प्रष्म८्त> ( पैनििक ) योग्य शरीरका 
उत्पादक है । पविन्न श्रीमान्‌ पुरुषाके गदमें जन्म दोनेसे पवित्र 
और बल-युक्त शरीरका उत्पन्न होना सम्सव है, योगी कुलमें 
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जन्म लेनेसे उत्कष्ट मन झीर प्राण गठित दता एवं उसी 
तरद्की शिक्ता और मानसिक गति भी भाप्त दोती है । 

भारतवर्ष में लगातार कितने दी चर्षोसे देखा जा रद्या दे फि, 
पक नयी जाति पुगानों घान-रद्धित जातिमें उत्पन्न हो रही 
है। भाग्तमाताकी पुरानी संतति धर्मगलानि और अधमममें 
जन्म भ्रहण करके उसी तरदकी शिक्षा प्राप्तकर झल्पायु, छुद्रा- 
शय, स्वार्थ-परायण और संकीर्ण छदय दो गयी थी। उसमें 
अनेकों तेजस्वी मद्दात्माश्रोने शरीर घारणफर इस भीपय 
आपत्ति फालमें जातिकी रक्ता फी है। किन्तु वे अपनी शक्ति 
और प्रतिभामे उपयुक्त फर्म न करके फेचल जातिफे भविष्य 
मादात्गय और चिशाल कर्मके ज्षेत्रकी उत्पत्ति फरके दी गये 
हैं। उन्हींफे पुण्य-्चलसे श्राज नवीन उपाकी किरण-माला 
चार्सो और प्रकाश फर रद्दी है। भारतमाताकी नवीन संतति 
झाज पिता-माताके गुण प्राप्त फरनेसे बंचित रद सादसी, 
तेजली, उच्चाशय, उदार, स्वार्थत्यागी, दूसररोफे शरीर देशफ्े 
द्वित साधनमें उत्साद्दी तथा उद्य थाकांत्ा-पूर्ण दो गयी ऐ। 
यही कारण हैँ कि श्राजकल नवयुवक अपने पिता-माताफे 
बशर्मे रद असली पथके पशथिक दो रदे देँ। घुद्धो श्र नय- 
युवर्कोक्ने मतमें विभिन्नता पव॑ कार्य्यकालमें विरोध उपस्थित दो 
रहा है बृद्धलोग इस सत्ययुगके प्रवत्तक दैयी प्रेय्णाफे वशी- 
भूत नवयुवकोंकों स्वार्थ भीर संफीर्णताकी सीमा आवद्ध, 
रखनेकी चेष्टाकर बिना समझे कलियुगकी सहायता कर रहे 


के 
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है । किंतु युवकगण मद्दाशक्तिसे उत्पन्न आ्रागकी खिनगारियों- 
फी तरद्द पुरानेके नाश और नयेक्की उत्पत्तिमें डत्यत हैं; 
थे पिठ-भक्ति और वाध्यताकी रक्ता करनेमें श्रसमर्थ दे । इस 
अनर्थकी शांति भगवान द्वी कर सकते है । यद्द निश्रय है कि, 
इस भहाशक्तिकी इच्छा फभी विफल नहीं हो सकती, ओर 
ये नवयुवक जिस फामको करते आ रदें है, उल कामको बिना 
पूरा किये वे नहीं मानेंगे। ऐसा द्ोनेका कारण नवयुव्कोमे 
पूर्व-पुरुषोका प्रभाव है। अधम ध्रला८्वा$ ( पैबिकों ) के दोष 
तथा राक्षसी शिक्षाके दोपसे बहुतसे कुलांगार भी उत्पन्न हुए 
हैँ, जो लोग इस नवीन युगके परिवर्तनक्रालमें प्रवृत्त हँ, थे 
भी उन कुलांगारोमें भीतरी तेज और शक्तिका विकाश नह 
फरने पा रहे दे । नवयुव काम सत्ययुगके प्रकाशक्ना एक पहला 
लक्षण, धर्म-परायण चुद्धि श्ीर वहुर्ताके ददयमें योगकी इच्छा 
ओर छाधखिली योग-शक्तिका होना है । 

अलीपुर ( कलकत्ते ) घाले वमके अभियुक्तोर्मं अशोक- 
ननन्‍्दी नामक एक अभियुक्त थे। उन्हें देखकर फोई भी मनुष्य 
यह नहीं फद्द सकता था कि यद्ध किसी भी पड्यंत्रमें लिप 
हुए थे। श्रशोकनन्दीकों यहुत दी धोड़े और विश्वास न करने 
योग्य प्रमाणपर दंड दिया गया था। वह प्न्य देशभक्तो- 
फी तरद देशसेवार्म रत नहीं हुए थे, बुद्धिसे, चरित्रसे तथा 
घाणसे चद्द पूर्ण योगी और भक्त थे। संसारीके गुण उनमें छूनक 
नहीं गये थे। उनके पितामद्द सिद्ध तांचिक योगी एवं उनके 
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पिता भी योग-प्राप्त शक्ति-सम्पन्न पुरुष थे | गीतामें जिस योगीके 
कुलमे जन्म दोना मलुप्यके लिये अत्यन्त दुर्लेंस कहकर वर्णन 
किया हुआ है, अशोकनन्दोके वही दुलेभकुल प्राप्त हुआ था । 
थोड़ीद्दी अवस्थाम उनके पूवजन्मकी योग-शक्तिके लक्षण एक 
पक करके प्रकट होने लगे थे। गिरफ्तार होनेके बहुत पहले ही 
उन्हें ज्ञात हो गया था कि, उनकी मृत्यु युवावस्थाम ही दोगी; 
इसीसे पढ़नेमे और सांसारिक जोवनके पहले आयोजन 
अर्थात्‌ उद्योग उनका सन विलरकुल नहीं लगता था | फिर सी 
पिताकी सस्मतिसे पूर्वज्ञात असिद्धिकी उपेक्षा करके कक्तेब्य- 
'करम्म समझकर चही करते थे एवं योग-पथम भो आरूढ़ रहते 
थे। ऐसे समयमें ही वह गिरिक्तार किये गये | इस कर्म-फल- 
प्राप्त आपत्तिम जरा भी विचलित व होकर अशोकनन्दी जेलमें 
योगाभ्यास करनेमें अपनी पूर्यंशक्तिका प्रयोग करने लगे। 
यद्यपि इस, छुकदमेके अ्भियुक्तोमेसे चहुतसे लोगोने इस पथका 
अवलस्व॒न किया था, तथापि उन सभोमें अशोक अम्नगण्य 
न दोते हुए भी अट्वितीय थे। थे भक्ति और प्रेम किसीकी 
भी अपेक्षा हीन नहीं थे। उनका उदार चरित्र, .सम्भीर भक्ति 
और पध्रेमपूर्ण हृदय सबके लिये मुग्धकर था। गोखाईकी 
इत्याके समय ये ।705908 ( श्रस्पताल ) में रोगीकी दशाें 
थे। पूर्ण रीतिसे खस्थ्य दोनेके पहले दी वे निर्जन काराचासमें 
रखे गये । उसी समय उन्हें ज्वर भी आने लगा | ज्वरकी हालतमे 
उन्हें बिना वल्रके सरदी सहनकर समय विताना पड़ता था । 
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इससे उन्हें क्षयरोंग हो गया शरीर उसी अ्रवस्थामें अवकि 
प्राण-रत्ताकी ओर कोई आशा नहीं थी,--फठिन दंड दिया जा- 
कर चथे काल कोठरीमें रखे गये। बेरिस्टर श्रीयुत चित्तरंजन- 
दासकी# प्रार्थनासे उनको श्रस्पताल ले जानेकी व्यवस्था की गयी, 
किन्तु जमानत देनेपर सी छुटकारा नहीं हुआ। अंतर्म छोटे 
लाट मद्दोद्यकी सहृदयतासे अपने घरमें स्वजनोकी सेवा 
पाकर मरनेकी अनुमति मिली। श्रपीलसे छूटनेके पहले दी 
ईृएवरने उन्हें शरीर रूपी कायवाससे मुक्ति दे दी | अंत समय- 
में अशोककी योगशक्ति हद्से ज्यादा बढ़ गयी ओर झत्युके 
दिन विष्णुणआक्तिसे श्रभिमृत दो सब लोगोमें भगवानफा मुक्ति- 
दायफ नाम और उपदेश वितरणएकर ईश्धरके नामका उद्यारण 
करते हुए उन्होंने क्लणिक शरीरका त्याग किया । 

पूर्वजन्म-प्राप्त दुःख फलको नाश करनेके लिये श्रशोकनन्दी- 
का जन्म इश था, इसीसे यह अनर्थक कष्ट औरपेसी श्रकाल 
शत्यु हुई | सत्ययुगके प्रवृत्त दोनेम जिस शक्तिकी आवश्यकता 
द्वोती दे, वह शक्ति उनके शरीरम अवतीर्ण नहीं थी अवश्य, 
किन्तु उन्होंने खाभाधिक योग-शक्ति प्रकाशका उज्बल् इृष्टान्त 
अवश्य दिखा दिया है। कर्मकी गति पेसी ही दोती है। 
पुएयवान लोग अपने पापके फलका नाश करनेके लिये थोड़े 
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कएते श्यारदे एँ एवं उनके अनुयायी कितने ही 
भारतवासी भी इस मतकी पुगान्तुत्ति करनमें घुटि नद्दीं कर 
रो । किंतु एम अपने धर्मका प्रचार फरनेमें तत्पर ए 
जातीय उत्थान स्वरूप 'प्यान्दोत्ननफ्तो धरम्मेका एक प्रधान अंग 
समभते , इसीसे उसमें शक्ति ध्यय कर रहे एूँ । यद आन्दोलन 
यदि हेपसे उन्पक्न हत्या होता, तो एमलोग घर्म्मका अंग ऋष्द- 
कर पभी भी इसका प्रचार करनेफे लिये साहसी न द्वोते। विरोध, 
यदझ्य और एत्यातक धम्मेका अंग ऐो सकती ऐै, किंतु 87 ओर 
मणा धर्मके घाएर दि; परयोकति येदोनों ही जगतकी क्रमशः उदन्न- 
तिके विकाशम चजेनीय ग्रतः जो लोग स्वयम्‌ इन चृत्ति- 
यॉफा पोषण करते एूँ अर्थात जो स्थयम्‌ छेप ओर घृणा करते 
अथवा हेप शोर घृणाकी जातिमें फेल्ाानेक्नी चेष्टा फरते एँ, 


थे श्रणानान्धकारमें पड़कर पापको श्ाभ्रय देते एँ । इस झआंदो- 


के धर जीट जफिकाड़ 


ऊनमें फभी भी छोप प्रचिष् नहीं एुथा, सो में नदीं फद सकता। 
यदि एक पत्वाले छेप ओर घृणा फर्, तो दूसरे पद्ावालों में 
भी उसके प्रतिधात स्वरुप छेप ओर घृणाका उत्पन्न दोना 
झनिवार्य्य है। इस तरदके पा्पोफों बढ़ानेके लिये बंगालके कई 
अंग्रेजी समाचार-पत्र शोर उद्धत-स्वभावबाले अत्याचारो 
व्यक्तियोका व्यवद्यार दी उत्तरदायी ऐे। सम्बाद-पत्नो्मे प्रति- 
दिन उपेक्षा, घृगा और विद्लेप सूचक तिरस्कार एवं रेलमें, 
रास्तेम, दादमें, गालियां, अपमान कौर मारत क फिसनी दो बार 
सद्दन फरके धंतमें उपद्य-सद्दिप्णु और शांत प्रकृति भारतवा- 
सिर्योक्नो भी यद श्वास दो गया। श्रंततः भारतीयोको मी 
गालीके बदले गाली 'आलौर मारफ्रे घदें मारका प्रतिदान 
आरम्म फरना पड़ा। बहुतसे अंग्रेजाने भी शपने देशभाईयों- 
(अंग्रेजी) के इस दोष झ्ीए अश्ुम-खष्िफे दायित्वको स्वीकार 
किये हैं। इसके सिया राज-कर्म बारी भी फठिन प्रमके फारण बहुत 
दिनोंसे प्रजाके स्थार्थ-विरोथी तथा शसंतेप-जनक क्रीर दार्दिक 
आह उत्पन्न करमेबाते फार्य करते श्रा रहे हूं। मनुप्यका स्वभाव 
ऋचसे घिरा हुआ दोता एँ; स्वार्थ में बाधा पहने, श्रनुचित व्यवद्धार 
झथवा प्राणसे ध्िय बस्तु या भावपर दोरात्म्य ऐनेस बह 
सव-प्राणियोंमें विद्यमान फ्रोधानि जल उठती हूँ; फिए फ्रोधके 
साधितकय शरीर श्रंघगतिके कारण छेंप और हेपसे उत्पन्न 
आचरण भी उत्पन्त दो जाते हू । भारतवासियोके शरोरमें बहुत 
'दिनोसे श्रंग्रेज ध्यक्ति- विशेषोके श्न्यायी आचरण और उद्धत 
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धग)ओए अंकिषण आविषता: पथ हु. 
बातों एवं चर्तमान -शासन-प्रणालीम प्रजाका कोई भी प्रृत 
अधिकार या ज्ञममता न रहनेके कारण भीतर ही भीतर अख- 
न्तोप अल्क्तित भावसे बढ़ने लगा। अंतर्म लाडे कर्जेनके शासन- 
कालमें वह असन्‍्तोष तीत्र आकार धारण करके वंग-विच्छेद्से 
उत्पन्न ग्रसह्य भर्मवेदनाओे कारण शअ्लाधारण क्रोध देशभरमसे 
भभमक उठा और अधिकारिवर्गकी भिग्नह-नीतिके कारण चह 
छ्ेपमें परिणत दो गया । हम यह भी स्वीकार करते हैं कि 
उस समय बहुतसे लोगोने क्रोधमे अधीर होकर उस हवेपाभिके 
कारण अपनी आहुति भी दो थी। पर ईंश्वरकी लीला बड़ी 
दी विचित्र है। उनकी खष्टिम शुस और अशुभके छंदले जगत्‌- 
की क्रमोन्नति परिचालित एवं प्रायः ही अशुभ, शुभकी सहा- 
यता करता और ईश्वरके इच्छित मंगलमय फलको पैदा करता 
है। यही कारण है कि, चद परम अशुभ जो हेपकी झण्टि था, 
डसका भी यह शुभ फल हुआ कि तमखसाच्छन्र भारतवासियोमे 
राजसिक्त शक्तिके उत्पन्न होनेक्नी उपयोगी उत्कद राजसिक 
प्रेरणा उत्पन्न हुई | किन्तु यही कहकर हम अशुभ या अशुभका- 
रियोक्ी प्रशंसा नहीं कर सकते | जो लोग राजसिक अहंकारके 
आवेशम अशुभ कार्य्य करते है, उनके कार्य्योद्धारा ईश्वर-निर्दिए 
शुभफलकी सहायता होती है, कहकर उनका दायित्व और फल- 
भोगरुूप बंधन कुछ भी कम नहीं किया जा सकता। जो लोग 
जातिगत द्वेपका प्रचार करते हैं, वे भूल करते हैं; द्वेपके प्रचारसे 
जो फल होता दे, निःस्वार्थ धर्म-प्रचारसे उसका द्सगुना फल 


से धन) ओह जामियक्छ ञ 
दोता एवं उससे शघर्म शरीर अधर्मसे उत्पन्न पापफलका भोग 
न द्वोकर धर्मबुद्धि और अमिथ्ित पुएयकी झष्टि ऐती दे । इम 
जातीय हेप झोर घृणा उत्पन्न करनेवाली धार्ताका उछ्ले बिलकुल 
ही नहीं फरेंगे; टुसरोफों भी इस प्रकारके श्रनर्थकी झट 
करनेसे रोकंगे। जाति जातिमें खार्थ-बिरोध ऐनेसे--अ्र्थात्‌ 
यदि एक जातिके सार्थे साघनसे हमारी जातिका ख्ार्थनाश 
दो, श्र दमारोी जातिके खार्थ साधनसे दूसरों जातिके 
सार्थका नाश दो--तथा घत्तमान अवम्याका 'अपरिद्यार्य प्यंग 
स्वरूप पोनेसे, दम दूसरी जातिका स्थार्थनाश और श्मपनी 
जातिका स्वार्थ साधन फरनेमे कानून श्र धर्म-नीतिके झधि- 
कारी एूँ। शअ्रत्याचार या अन्याय कार्य दोनेपर एमें उसका 
तीद्र उल्लेख एवं जातीय शक्तिके संघरात शअथरत्‌ संगठन शरीर 
सब तरदके येच्र उपायों और बच प्रतिरोधोंद्वारा खंडन फरनेफ 
लिये कानून और धर्मनीतिस श्रधिकार हैं। कोई भी ददक्ति 
विशेष, चादे चद्द राज-कर्मचारी दो, अथवा देशवासी द्वी पर्यो न 
दो, अमंगल-जनक अन्याय और अयोक्तिक कार्य्य श्थवा मत 
अकट करनेपर एम सभ्य समाजोचित शाचारका अविरोथी 
तिरनफार करके उस फार्य श्रथवा मतका प्रतिधाद और खझंहन 
फरनेफे श्रधिकारी दूँ । किन्तु किसी भी जाति या व्यक्तिपर हेप 
अथवा घृणाका पोपण अथवा सूजन करने से हम उसके अधिकारी 
कदापि नहीं दो सकते | दाँ यदि ठीक फाम करते हुए इस 
अकारका लाँदन लगाया जाय तो बात जुद्दी है; पर भविष्य 


2 


8०9 ओए जिया ते | [ &० 
जिससे यह दोपारोपण भी न किया जा सके, यद्दी हमारा खच- 
लोगों एवं खासकर जातीय सम्राचार-पत्रों ओर काय्ये-कुशल 
नवसुवकोके प्रति कथन है । 

आयोका शान, आयोकी शिक्षा और शआ्रर्येका आदशे, जड़ 
शानवादी तथा राजखिक सोगपरायण पाश्चात्य जातिके शान, 
शिक्षा और आदर्शसे बिलकुल खतंत्र है। यूरोपियनोके मतमें 
स्वार्थ भौर सुखकी खोजके अभावमें कर्म श्रमाचारणीय दै-- 
अर्थात्‌ जिस कामके करनेसे स्वार्थ भर सुख प्राप्त होनेकी 
सम्भावना न हो उसे नहीं करना चाहिये,--छेपके अभावमे 
विरोध और युद्ध होना असम्भव है । चाहे सकाम करे करना 
हो, अथवा कामना-हीन संनन्‍्यासी हो कर ही क्यो न रद्दना हो, 
यही यूरोपियनोंकी धारणा हैं। जीविकाके लिये संगठनमें 
जगत्‌ गठित शरीर जगतकी क्रमशः उन्नति साधित है, यही 
उनके विश्ञानका सूल मंत्र है। आर्योने जिख दिन उत्तर कुरुसे 
दक्तिणक्की ओर यात्रा करके पश्चनद्‌ (पंजाब) की भूमिमें प्रवेश 
किया, उसीदिन उन्होंने सनातन शिक्षा पाप्त करके जगत्‌की इस 
सनातन स्थापनाको भी जान लिया कि, यह विश्व आनन्द्‌-ग्रह 
है; प्रेम, सत्य और शक्तिके विकाशके लिये सर्वव्यापी नारायण 
स्थावर जक्ञषम, मनुप्य पशु, कीट पतंग, साधु पापी, शत्रु मित्र, 
तथा देवता और अछुर सबसमें प्रकट दोकर जगत्‌मय क्रीड़ा 
कर रहे हैं। सुख, डुःज, पाप, पुण्य, वन्धुत्त, शब्रुत्तत, देवत्त्त 
और अछुस्त्व सब ऋ्ीड़ाके लिये है। मित्र शत्रु सभी क्रीड़ाके 


*ै१] धन ओर अजय 'आतोयता; 
सहचर दो भागोंमें विभक्तकर स्वपक्त और विपक्तकी सथश्टि 
हुई है। आये लोग मित्रकी रक्ता तथा शब्रुका नाश करते थे, 
किन्तु उनकी उसमें आसक्ति नहीं थी। थे सर्घन्न, सब प्राणियों में, 
सव चस्तुओमे, सथ कामों और सब फलोमे नारायणको 
देखकर इष्ट अनिष्ट, शत्रु मित्र, सुख दुःख, पाप पुएय तथा सिद्धि 
अखसिद्धिमें समभाव रखते थे | किन्त।औस समभावका यह अर्थ 
नहीं कि सब परिणाम उनको इए, सबवलोग उनके मित्र, सारी 
घटनाएं उनको खुखदायिनो, सब कर्म उन्हें करने योग्य ओर 

सब फल उन्हें वाब्छुनीय थे। विना सम्पूर्ण योगकी प्राप्ति हुए 
इन्द्र मिटता नहीं, और वह अचस्था बहुत ही कम लोगोंको 
प्राप्त दोती है, किन्तु आर्यशित्ता खाधारण शआर्योकी सम्पत्ति है। 

आर्यलोग इए साधन और अनिए्ट दृदानेमें सचेष्ट रहते थे, 

किन्तु इए-साधनसे विजयके मद मत्त नहीं होते थे और न 

शनिए-सम्पादनमें भीत हो होते थे। मित्रका सदाय्य और 

शत्रुकी पराजय उनको चेप्टाका उद्देश्य होता था, किन्तु वे 

शत्लुसे छेप और मित्रका अन्याय पक्तपात कभी नहीं करते थे । 
आर्यलोग कर्तंव्यके अनुरोधसले स्वजनोका संहार भी करते 

थे और विपक्तियोँके प्राणकी र््ताके लिये प्राणत्याग भी करते 

थे। खुल उनको प्रिय और दुःख उनको अप्रिय अवश्य होता था, 

किन्तु न तो वे सुखमें श्रधोर दी दोते थे और न छुख में चेये और 
प्रीतिके भावसे डिगते ही थे। वे पापको हटाने और पुएयका 
संचय करते थे, किन्तु पुरय-कममे मर्वित और पापमें पतित- 
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'होनेसे चालक भी तरद रोते नद्दीं थे वरन्‌ दँसते हँसते समाजसे 
उठकर शरीर शुद्धि करके फिर आत्मोक्नति करनेमे सचेप्ट 
हो जाते थे। श्रार्यलोग कर्मकी सिद्धिके लिये विपुल प्रयास 
करते थे, दजारों बार पराजय द्ोनेसे भी विरत नहीं दोते थे; 
किन्तु असिद्धिमें दुःखित, विमर्प या विर्त द्वोना उनके लिये 
अधर्म था। शअवश्य ही जब कोई योगारुढ़ होकर शुणा- 
तीत भावसे कर्म करनेमें समर्थ दोता था, तब उसके लिये 
इन्द्रका अंत धो जाता था । जगंज्जननी जो कार्य देती थीं, वे 
बिना विचारे बददी करते, जोफल वह देतों, प्रसन्नता पूर्वक 
उसका भोग करते, स्वपच्त कद्दकर जो कुछ निर्दिफ करतीं, 
उसीकों लेकर माताका फार्य साधन करते, विपत्तष कहकर जो . 
कुछ दिखातीं उसीक्के आदेशानुलार दमन या नाश करते थे । 
बस, यहददी शिक्षा आर्य शिक्षा दै। इस शिक्षा हेप और घ्रणाको 
खान नहीं है । नारायण सब जगद हैं। किससे छवेंप करेंगे, और 
किससे घृणा करेंगे ? दम यदि पाग्चात्य भावसे राजनीतिक 
श्ान्दोलन करें, तो छेप और घृणा अनिवार्य है एवं पाश्य/्योंके 
मतसे निन्द्नीय भी नहीं है, क्‍योंकि स्वार्थका विरोध है, एक 
पक्तक्ला उत्थान और दूखरे पक्तका पतन है; किन्तु हमारा 
उत्थान केवल श्राय-जातिका उत्थान नहीं, घरन्‌ आर्ये-चरित्र 

थआार्य-शिक्ता और आर्य-घर्म का उत्थान है । आन्दोलनक्री पहली 
अवस्था पाश्चात्य राजनीतिका प्रभाव बड़ा प्रवल था, फिर 
भी झआर्थासिमानके तीम्र अनुभवसे धर्म-प्रधान दुसरी अवस्था 
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प्रस्तुत दो गयी है। राजनीति घर्मफा अंग है, किन्तु उसका 
आर्य-भाव शोर श्ार्य-घर्मके अनुमोदित उपायोसे आचरण 
करना चाहिये। दम अपने भविष्यक्ते आशा स्वरूप युवक-सम्प्र- 
दायसे कद्ते हैँ कि, यदि तुम्दारे ददयमें देर हो, तो शीघ्र उसे 
दूर करो। पर्योक्ति विद्देषक्की तीम्र उत्तेजञनामें छणिक राजसिक 
बल जाग्त दोना ओर शीघ्र द्वीनष्ट दो इुर्बलतामें परिणृत् 
दो जाता ६ । जो लोग देशके उद्धारके लिये प्रतिशा-बद्ध शोर 
घाण समर्पण कर चुफे दो, उन लोगामें प्रबल च्रातू-माव, पठोर 
उद्यम, लोदेके समान टढ़ता और जलती हुई शागके समान 
तेजका संचार ऐना श्रावश्यक देँ। यदद निम्यय दे कि उसी 
शक्तिसे एदमारा बिखरा हुआ बल झड़ेगा और एम बहुत दिनोंके 
लिये विजयी दंगे । 
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"त्न्ज्ल्जडलट्त्ता 
ध्क्ष्जाः 


हित ३4 एरतवषके शिक्षित सस्प्रदायपर प्राय सी चर्षोसे पश्चिमी 
है... भावोका पूर्ण आधिपत्य होनेके कारण थे आर्य-शञान और 
2 आ्य-भावसे वंचित द्ोकर शक्ति-हीन, पराश्रय-प्रवण 
तथा अनुकरण-प्रिय हो गये थे । इन्हीं तामसिक भाषोंका इस 
समय नाश दो रद्दा है। इन भावाोकी उत्पत्ति क्यों हुई, एक- 
बार उसकी मीमांसा करना आवश्यक है। अठारवीं शताब्दी- 
में तामलिक अज्ञान और घोर राजसिक प्रवृत्ति भारतवासियों- 
को निगल गयी थी, देशम हजारों स्वार्थ-परायण, कततेव्य- 
'विमुखण, देश-द्रोही शक्ति-सम्पन्न तथा आउखझुरी प्रक्ततिके लोगोने 
जन्म प्रहण करके पराधीनताके अनुकूल समय प्रस्तुत कर 
दिया था। भगवानके गूढ रदस्यका सस्पादन करनेके लिये.डसी 
समयमें द्वीपान्तरवासी ( विदेशी ) अंग्रेज व्यवसायियोंकाः 
भारतम आगमन हुआ | पापके भारसे व्याकुल भारतवर्ष अना- 
यास ही विदेशियोके हस्तगत हो गया। इस अद्भुत कांडको 
देखकर इस समय भी संसार आश्चर्यान्वित है। इसकी कोई भी 
संतोष-जवक मीमांसा न कर सकनेके कारण सबलोग अंग्रेज- ह 
जातिके गुण की भूरि भूरि प्रशंसा कर रद्े हैं । लोग कदते हैँ कि 
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अंग्रेज-जातिमें अनन्त गुण है, न ऐनेसे पद पृथ्चीकी श्रेष्ठ दिग्वि- 
जयी जातिपर अधिकार न कर सकती। किन्तु जो लोग फद्दते 
हूँ कि भारतवासियॉकी निकृएता, अंग्रेजोक्नी श्रेष्ठता, भारत 
चासियाँका पाप, और अंप्रेंजोका पुएय दी इस अद्भुत घटनाका 
एकमात्र फारण है, चे पूर्ण ध्रान्त न होते हुए भी लोगोफे मनमें 
फई प्रान्त धारणायें उत्पन्न फरते है। अतएव इस बविपयकी 
सूच्म अनुसन्धान पूर्वक निर्भूल मीमांसा करनेकी चेष्टा करना 
आवश्यक है । पर्योकि विना श्रतीतकी सूदम खोज किये भविष्य- 
फी जातिका निर्णय करना दुः्साध्य ऐ। 

अंग्रेजौंफा भारतपर विजय करना संसारके इतिद्दासमें 
अतुलनीय घटना है । यद्द पिशाल देश ( भारत ) यदि अत्त॒भ्य, 
डुबल या श्रश और असमर्थ जञातिका निवास-स्थान द्वोता, 
तो इस तरह्की बात न कद्दी जाती । किन्तु भारतवर्ष राजपूत, 
मराठा, सिख, पठान, भोर मुगल भ्रभ्ति चीर्रोका निवास-स्थान 
एघं तीएण बुद्धि बंगाली, चिन्ताशील मद्रासी तथा राजनीतिश 

: भद्दाराष्ट्रीय घ्राह्मण भारतमाताकी संतान द। अंग्रेजोंकी विजय - 
के समय नानाफडनवीसके समान विचच्षण राजनीति-शाता, 
माधोजी सिन्धियाके सरश युद्ध-विशारद्‌ सेनापति तथा दैद्र- 
ली और रणजीत सिंदके समान तेजस्वी और प्रतिभाशाली 
राज्य-निर्माता व्यक्तियोंने इस देशके भत्येक प्रान्तमें जन्म 
अद्ण किये थे। अठारदवीं शताब्दीमें भारतवासी तेजमें, शौर्य- 
में, तथा घुद्धिमें फिखी भी जातिकी अपेक्षा कम नहों थे । 


हे 
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अठारदइवीं शतावदीका भारत सरस्वतीका मंदिर, लच्सीका 
भण्डार और शक्तिका क्रीड़ा-स्थान था। पर जिस देशको प्रवत्त 
शौर यद्धन-शील मुसलमान लोग सैकड़ो वर्षोके पूर्ण प्रयास और 
अत्यन्त कप्टसे जीतकर कभी भी उसपर निर्विप्न शासन 
नहीं कर सके, उसी देशने पचास चर्षके भीतर अनायास दी 
मुद्दीभर अंग्रेज व्यापारियोंका आधिपत्य स्वीकार कर लिया; 

देश सी वर्षम हो अंग्रेजोंके एफच्छुन्न साम्राज्यको छाया- 
में निश्चेष्ठ भावसे निद्वित भी हो गया ! कद्दोगे कि एफताका 
शभाव इस परिणामका कारण है। मेंने खीकार किया कि 
अवश्यमेच एकत्ताका अ्साव हमारी दुर्गतिका एक प्रधान 
कारण है; किन्तु भारतवर्ष कित्ती भी समय एकता नहीं 
थी। न तो मद्दाभारतके समयमें दी एकता थी और न चन्द्र 
गुप्त तथा अशोकके समयमें द्वी थी। सुसलमारनोंके शासन-काल- 
में भो एकता नहीं थी ओर न अरटठारहवीं शताब्दीमें द्वी एकता 
थी | इसलिये एकताका अभाव इस अद्भुत घटनाका एकमात्र 
कारण नछ्दीं हो सकता। यदि कहो, अंग्रेजोका पुएय इसका 
कारण है, तो में यद्द जानना चाहता हूँ कि जिन्हें उस समयका 
इतिहाल शात दे, फ्या घे यह कदनेके लिये साहस करेंगे कि 
उस समयके अंग्रेज व्यापारी उस समयके भारतवासियोकी 
अपेच्ता गुण और पुएयमें श्रेष्ठ थे ? जिन क्लाइव शौर वारेन 
हैस्टिग्स प्रमुज अफसर्रोने भारत-भूमिको जीत और लूटकर 
जगतमें अतुलनीय साइस, उद्यम और दुरात्मामिसमान एवं 


की धकजर जफिफाड जआधिषतणड; 
अतुलनीय हु्गुणोंके जगसूमें अपनेको इृष्टान्त बना गये दे, उन 
मिष्ठुर, स्वार्थ-परायण, अर्थ-लोलुप, शक्ति-सम्पन्न राक्षसोकी 
बाते झुननेपर हँलीका रोकना दुष्कर हो जाता है। साहस, 
उद्यम और डुरात्माभिमान अछुरोंका गुण और असखुरोका 
पुएय है; ओर बह्दी पुएय क्लाइव प्रभ्चति अंग्रेजोंका था। किन्तु 
उनका पाप सारतवासियांक्ते पापकी अपेक्षा जरा भी फम 
नहीं था | झतएव यद्द कहना कि इस आश्चर्यजनक कार्यके 
दोनेका कारण अंग्रेजोका पुण॒य है, उचित नहीं । 
अंग्रेज भी अछुर थे ओर सारतवासी सी अछुर थे, ऐसा 
कद्दनेसे देव और अछुरमें युद्ध नहीं होता, बढ्कि श्रसुर अछुर- 
में युद्ध होता है। अब प्रश्न यह उठता है कि पाश्चात्य अछुरों- 
में ऐेसां फौनला महान शुरु था जिसके भ्रसावसे उनका तेज, 
शौय और बुद्धि सफल हुई, और भारतवासी अखछुरसोमें ऐसा 
कौनसा सोघातिक दोप था जिसके प्रभावसे उनका तेज, शौर्य 
ओर चुद्धि चिफल हुई ? इस प्रश्षका पदला उत्तर यद्द है कि, 
'भारतवासी और खब गुणामे अंग्रेजोफे समान होते हुप्ए भी 
जातीय-माव रद्ित थे, और अंग्रेजमं उस ग्रुणका पूर्ण विकाश 
था । इस दातसे कोई यद्द न समझे कि, अंग्रेजलोग स्वदेश 
प्रेमी थे, स्वदेश-प्रेमकी घेरणासे वे भारतम बहुत बड़ा साम्रा- 
ज्य-गठन फरनेमें समर्थ हुए थे । स्वदेश-प्रेम शर जातीय-भोव 
दोनोकी स्वतंत्र वृत्तियाँ हैं। स्वदेश-प्रेमी अपने देशकी सेचा- 
के भावमे उन्मत्त,सब जगह अपने देशके हितका ध्यान रजता, 


॥। 
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झपने सब कार्योंको स्ववेशको इएदेचता समभयशरूपसे अर्पण 
करके देशकी भलाईके लिये करता और देशके स्वार्थको दी 
अपना स्वार्थ समझता है। पर अठारदवीं शताब्दीके अंग्रेजो- 
का यह भाव नहीं था; यद्द भाव क्रिसी भी जड़वादी पाश्चात्य 
जातिके ह॒ृदयमें स्थायी रुपसे नहीं था | अ्रंग्रेजलोग स्वदेशके 
द्वितके लिये .भारतमें नहीं आये थे, ओर न उन्होंने स्वदेश- 
द्वितार्थ भारतको जीता द्वी था, वे तो वाणिज्यके लिये, अपने 
अपने आर्थिक लाभके लिये द्वी भारतमें आये थे; उन्होंने स्वदेश- 
की भलाईके लिये भासतको विंजय नहीं किया था बल्कि वहुत- 
से अंग्रेजौने अपने स्वार्थकी सिद्धिके लिये जीता था। किन्तु 
स्वदेश-प्रेमी न होते हुए भी वे जातीय भावापन्न थे। हमारा 
देश श्रेष्ठ है, दमारी जातिका आचार विचार, धर्म, चरित्र, 
नीति, बल, विक्रम, चुछि, मत ओर कर्मोत्कछष्टता तुलना- 
रदित है एवं दूसरी जातिके लिये दुलभ है, यद्द अभिमान है 

हमारे देशके छ्वितमें दी दमारा द्वित है, हमारे देशके गौरवबर्मे 
ही हमारा गौरव है तथा हमारे देशभाइयोकी चुद्धिम ही 
एमारी बुद्धि है, यद्द विश्वास दै; फेचल अपना स्वार्थ साधन 
न करके उसके साथ देशका स्वार्थ-सम्पादन करना देशके 
मान, गौरव श्रीर बुद्धिके लिये युद्ध करना प्रत्येक देशवासीका 
फत्तंब्य है, तथा आवश्यकता पड़नेपर उस युद्धमें निर्मीकता 
पूर्वक प्राण-चिसर्जन करना घीरोंका घर्मे है, यह कर्तेग्य-चुद्धि 
जातीय भावका प्रधान लक्षण है । जातीय भाव राजसिक भाव 
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है और स्वरेश-प्रेम सातक्तिक भाव है। अपने “अहं» और देश- 
के “अर” का जो लोग त्याग कर सकते है, वे द्वी आदर्श देश- 
प्रेमी है और जो अपने सम्पूर्ण अहंको पृथक्‌ रख उसके द्वारा 
देशका अं बढ़ाते हैं, चे जातीय भावापतन्न हैँ; उस समयफे 
भारतवासी जातीय भावसे शुत्य थे। घे कमी भी जातिका द्वित 
नहीं देखते थे, सो बात नहीं फद्दी जा सकती, फिन्तु जातिके 
ओर अपने द्वितम लेशमात्र विरोध द्ोनेसे प्रायः जातिके दित- 
की इति श्री करके अपना दित-सम्पादन थे श्रवश्य फरते थे । 
एकनाके अ्रभावकी अपेक्षा जातीयताका श्रसाव दमारे विचारसे 
विशेष ताशकारक दोप है। देशभरमें पूर्ण जातीय भाव व्याप्त दोने- 
से इन नाना प्रकारके भेदोंसे परिपूर्ण देशमं भी एकताका होना 
सम्भव है; केबल एकता चाहिये, एकता चादिये--कह्नेसे 
एकता साधित नहीं होती । यही अंग्रेजोके भारत-विजयका 
प्रधान कारण है। अमुर्रो अछुरेम संघर्ष दोनेसे दी जातीय भावा 
पतन्न और एकता-प्राप्त अरछुर्गोने जातीयताआत्य और एकता- 
राहित समान गुण-विशिष्टठ अछुरोको पराजित किया। विधाता- 
का यह नियम है कि जो दत्त और शक्तिमान छोता है, चद्दी 
कुस्ती (लड़ने) में जीतता है; जो तीत्र गतिवाला और सद्दिष्णु 
होता है, बहो दौड़मे निश्चित सथानपर पहले पहुँचता ऐ। 
सद्यरित्र या पुण्यवान्‌ दोनेसे कोई दौड़ या कुस्तीमें जयी नहीं 
होता, वरन्‌ जयी द्वोनेक्रे लिये उपयुक्त शक्तिका दोना शावश्यथ 
है। इसी वरद्र जातीय भाषके विकाशसे दुश्घरित्र और शा 
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रिक जाति भी साम्राज्य स्थापन करनेमें समर्थ होती है, और 
जातीय भावसे रदित सच्चरित्र तथा गुण-सम्पन्षन जाति भी 
पराधीन हो अन्तमें अपने चरित्र ओर गुणफों खोकर अधोगति- 
को प्राप्त द्ोती है 
राजनीतिक्ी ओर देखनेसे यही भारतके विजयी श्रेष्ठ 
मीमांसा छे; किन्तु इसमें और भी सम्भीर सत्य खापित है । 
कहा जा चुका कि, तामसिक अगान और राजसिक प्रधुत्तिकी 
भारतमे बहुत प्रबलता द्वो गयी थी। यह श्रवस्था पतनक्े 
पदलेकी अवस्था थी। रजोशु्णी सेघामें राजसिक शक्तिका 
विकाश छोता है; किन्तु फेबल रज शीघ्र ही तमोमुखी दो 
जाता है, और उद्धत बन्धन-रदित चेष्ठा बहुन जल्द श्रवसन्न 
भोर शान्त दोकर ध्यप्रज्तत्ति, द्ोनता, चियाद और निम्ये्टतामें 
परिणत द्वो जाती हू। सत्त्यप्ुजी होनेपर ही रजोशक्ति स्थायी 
छोती हूँ। साक्तिक भाव न भी दोनेसे, सात्विक आादशेका होना 
आवश्यक है; उसी आदर्शह्वारा रजोशक्ति »टंखलित दोनी 
ओर स्थायी बल प्राप्त होता है। खाधीनता श्रौर सुश्टंजलता 
ये दोनों मद्ान आदशे अंगरेजाम बहुत दिनोसे थे, और इन्हींके 
चलसे श्ंगरेजल्लोग जगतूमें प्रधान और दोीघ्-वचिजयी हुए । 
उन्नीसवीं शताब्दोम परोपकारकी इच्छा भी जातियोमें जागत 
हुई थी, उसके बलसे इंगलेड जातीय महत्वकी अन्तिम अवस्पामें 
भपऔचा-था। 
जररिपोपमें जिस शान-तृप्णाकी प्रबल प्रेरणासे पाश्चात्य जाति- 


छशएा, 
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ने सैकड़ों वैज्ञानिक आविष्कार किये हैं और जरासे शानकी 
लालचसे सैकड़ों मनुष्य प्राणतक देनेके लिये तैयार दो जाते हैं 

चह्दी बलीयसी सात्त्विक ज्ञान-तृप्णा अंगरेज जातिमे विकशित 
थी। इसी खात्तिक शक्तिसे अंगरेजलोग चलवान थे और 
इसी सात्तिक शक्तिछ्े अ्रवक्तीण होते जानेसे अंगरेज्ोका 
आधोन्‍न्य, तेज और विक्रम क्षीण दोनेका भय, विषाद और आत्म- 
शक्तिपर अविश्वास होता जा रहा है। दूसरी ओर भारतवर्ष 


, के लोग मद्दान सात्तिक्त जातिके थे, उसी सात्त्तिक वलसे ही 


जन शौर्य और तेजबलमें वे अछवितीय दो गये थे एवं प्कता- 
रदित द्ोनेपर भी हजारे वर्षतक विदेशियोके आक्रमणके 
रोकने और उनका नाश करनेमें समर्थ थे। अन्तर्म रजोंगुणकी 
चूद्धि और सतोग्रुणका हाख होने लगा। सुखलमानोंके आगमन 
फालमें ज्ञानके चिस्तारका संकुचित होना आरस्म दो गया था, 


उस समय रजोगुण-प्रधान राजपूत जाति भारतके राज्य-सिंद्दा- 


खनपर आरूढ़ थी; उत्तर भारतमें युद्ध-विश्नद आत्य-कलहका 
आधान्य, और बंगदेशम बोद्धर्मकी अवनतिमें तामसिक भाव 


: अबत्न था। श्रध्यात्म-शानने दक्षिण सारतमें आश्रप लिया था, 


एः 


तः उसी सत््ववलके प्रभावमें दक्तिग भारत वहुत द्नोतक 
स्वाधीनताकी रत्ता करनेमे समर्थ हुआ था। फलतः छान-तृप्णा एवं 
शानकी उन्नति रुकने लगी और उसके खानमें पारिडत्यका मान 
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पूजा और सका राजसिक ब्रतोद्यापनका वाहुल्य होने लगा; 
चर्णाश्रम धर्म लुप्त होनेसे लोगोने वाहरी आचार और क्रियाओंको 
अधिक सूल्यवान समझना आरस्भ किया । इसी प्रकार जाति- 
धर्मके लोप होनेले ही श्रीस, रोम, मिश्र और आऑआस्ट्रियाका 
पतन हुआ था; किन्तु सनातन धर्मावलम्बो आर्य-जातिमें उस 
खनातन प्रसवसे वीच बीचमे सशञ्चीचनी अम्ठतधारां छूटकर 
जातिकी प्राण-रक्तां करती थी। शंकर, रामाचुज, चैतन्य, नानक, 
रामदास, तुकारामने उसी भ्रम्तसे सींचकर मरणाहत भारतर्म 
प्राणका संचार किया था। किन्तु रत ओर तमके स्लोतकी 
उस समय ऐसी शक्ति थी कि उसके खिंचावसे उत्तम भी 
अधममे परिणत हो गया; साधारण लोग शंकर-प्रदत्त ज्ञानद्वारा 
तामखिक भाषोंका समर्थन करने लगे, चेतन्यका प्रेम-धर्म घोर 
तामसिक निश्चेष्ठताके आश्रयमें परिणत होने लगा, ओर राम- 
दासकी शिक्ता पाये हुए महाराष्ट्रीयोने अपने मद्दाराष्ट्र धर्मको 
भूलकर खार्थ साधन और आत्म-कलहमें शक्तिका व्यवद्दार 
कर शिवाजी और वाजीरावका स्थापित किया हुआ साम्राज्य 
नए्ट कर दिया। अठारहवीं शताब्दीमे इस स्रोतकी पूरी तेजी 
देखी गयी थी । उस समय समाज ओर धर्म कुछ लोगोमे 
आधुनिक विधान-कर्त्ताओंकी छुद्ध गाँठमे आवद्ध, बाहरी आचार 
 और.क्रियाका आडम्बर धर्मके नामसे स्थित, आये-ज्ञान लोप, 
झाये-चरित्र नष् ओर सनातनघर्म समाजको छोड़कर सन्‍्या- 
सयौके वनवासमें और भक्तोंके हृदयमें छिप गया। भारत 


हर ध*9 ओह अतिया5 । 
डस समय घोर तमान्धकारमें आचछुत्ष था और प्रचंड राज- 
सिक प्रवृत्ति बाहरी धर्मके पर्देम खार्थ, पाप, देशका अमंगल 
ओर दूसरोका अनिए यथाशक्ति खाघन करती थी। देशमें 
शक्तिका अभाव नहीं था, किन्तु आर्य-घर्म और सत्त्वके लोप 
होनेके कारण आत्म-रक्षामे ग्रसमर्थ उस शक्तिने आत्म-नाश कर 
दिया। अंत अंगरेजोकी आपझुरिक शक्तिसे पराजित होकर 
, भारतकी आखुरिक शक्ति शंखलित और कैद हो गयी । भारत 
पूर्ण तमोभावके अआवेशरम निद्नित दो गया। तेज द्वीनता, श्रप्रदृत्ति, 
अज्ञान, श्रकमंस्यता दूसरे धर्मकी सेवा, दुसरोका अनुकरण, 
आत्मविश्वा सका अभाव, शआत्म-सम्मानका नाश, दासत्व-प्रियता, 
दुसरोके आश्रयमें आत्मोश्नतिकी चेष्टा,विषाद, आत्म-निन्दा, 
छुद्राशयता, आलस्य इत्यादि सभी तमोभाष-खूचक गुण हैं। इन 
सभोमेसे उन्नीसवीं शताब्दीके भारतमे किसका अभाव था ? 
उस शताव्दीकी सारी चेष्टाएँ उन सब गुणौकी प्रबलतासे 
तामसी-शक्तिके चिह्न सब जगद्द दिखायी पड़ते हैं । 

परमात्माने भारतकां जिस समय जगाोया, उस समय उस 
जागरणके पहले आचेशसे जातीय भावके उद्दी पनकी ज्वालामयी 
शक्ति जातिके ऊपर ऊपर खरतर बेगसे, प्रज्वलित होने लगीः 
साथ ही उन्होने स्वदेश-प्रेमका नशाभी युवकोमें उत्पन्न किया। हम 
पाश्चात्य जातिके नहीं हैं; हम पशियावासी, भारतवासी और- 
श्र्य हैं। हमलोगॉमे जातीय भाव है, किन्तु उसमें स्वदेश-प्रेमका 
संचार न द्ोनेके कारण दमारा- जातीय भाव परिस्फुट-नहं ' 


के 
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हो रहा है। उस-स्वदेश-प्रेमकी दीवार है मातृ-पूजा। जिस 
दिन वंकिमचन्द्रके “बन्देमातरम”- गानने बाह्येन्द्रियोंको लांघ 
करके प्राणमें आघात किया, उस दिन हमलोगोके हृदयमें 
स्वदेश-प्रेम जाग उठा, और माताकी दिव्य सूक्ति हृदयमें बैठ 
गयी । स्वदेश माता और स्वदेश भगवान, यही वेदान्त-शिक्ा- 
के भीतर प्रधान शिक्ता जातीय उत्थानके बीज स्वरूप हैं | जिस - 
तरह जीव परमात्माका श्रंश और उसकी शक्ति परमात्माकी 
शक्तिक्ा भ्रंश है, उसी तरह ये सात करोड़ बंगवासी, तोसख 
करोड़ भारतवासियोंके अ्रंश हूँ। उस तीस करोड़को आश्रय देने- 
वाली-शक्ति-स्वरूपिणी अनन्त भुजान्विता, विपुल-बल-शालिनी 
भारत-जननी परमात्माक्ती एक शक्ति, माता, देवी, जगज ननी 
काली ही हैं, केवल झप-विशेषका अंतर है। इस मातृ-प्रेम और 
मातृ-मूर्सिको जातिके मनमें प्राणमें जागरित और स्थापित 
करनेके लिये इधर कई वर्षोक्की उत्तेजना, उद्यम, कोलाहल, अप 
मान, और लांछना सहन करना परमात्माके विधानमें विदित 
था। धह कार्य अव सम्पप्त हो गया है। पश्चात्‌ फ्या होगा ? 
पश्चात्‌ आये जातिकी पुरानी शक्तिका पुनरुद्धार होगा। प्रथम 
आर्य-चरित्र और शिक्ता, द्वितीय यौोगिक-शक्तिका संचार और 
तृतीय शआयोके योग्य ज्ञान-तृष्ण और कर्म-शक्तिद्वारा नव- 
युवकौकी आवश्यक सामग्रीका संचय एवं इधर कई चर्षोकी 
स्मादिनी उत्तेजनाको श्टछलित और असली उद्देश्यको सामने 
पके मातू-भूमिके फार्यका उद्धार करना आवश्यक है।इस समय 


पयौके 
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जो सब नवयुवक देशभरमें राहकी खोज और कर्मी जोज कर' 
रहे हैं, उन्हें चाहिये कि सबसे पहले अपनेमें शक्ति काफी पैदा 
करे। जो महान कार्य करना होगा, वह केवल उच्ेन्ननाद्वारा 
सम्पन्न नद्दीं हो सकता; उसके लिये शक्ति चाहिये। पूर्व पुरुषोंकी 
शिक्षासे जिस शक्तिके दोनेकी आवश्यकता है, उसी शब्त्तिक्ी 
जरुरत है, चद्दी शक्ति युवकौमें आ्रानी चाहिये। वही शक्ति 
माता है। माताके लिये आत्म-समर्पण करनेका उपाय सीखना 
चादहिये। मांके कार्योक्रो ऐसी निर्मीकताले करना हैं कि उसे 
देखकर संसार चकित हो जाय । उस शक्तिके अभावचसे हम- 
लोगोंकी सारी चेष्टाय विफल होंगी । सातृ-मूत्ति आपके और 
दमारे हृद्यमें खित है; हमने मातृ-पूत्रा और मातृ-सेवा करनी 
सीजी है; अन्तर्निद्दित माताके लिये अब आत्म-समरपण करना 
है । कार्य्योद्धारके लिये दूसरा सार्ग नहीं है । 





| स्वाधीनताका अथे | 
पक न स्कझ-|5 नस्ल हिल का 


मारी राजनीतिक चेष्टाका उद्देश्य स्वाधीनता है; किन्तु 
(---. स्वाधीनता क्या है, इसपर लोगोके विचार भिन्न भिन्न 
सरहके हैं। स्वाधीनताका श्रर्थ बहुतले लोग स्वायत्त.शासन 
कहते हैं, बहुतसे लोग ओऔपनिवेशिक खराज्य कहते हैं और 
बहुतसे लोग पूर्ण स्व॒राज्य कद्दते हैं । झारय ऋषिलोग पूर्ण व्याव- 
द्वारिक और आध्यात्मिक खाधीनता पर्व उसके फल स्वरूप 
श्क्षुएण आनन्द्को स्वराज्य कहते थे । राजनीतिक खाधीनता 
खराज्यका एकमात्र अंग है--उसके दो भेद हैं, चाह्िक खा- 
घीनता और आन्तरिक खाधीनता | विदेशियोके शासनसे पूर्ण 
मुक्ति वाहिक ( बाहरी ) खाघीनता है, और प्रजातन्त्र आस्त- 
रिक स्वाधीनताका अन्तिम विकाश है। जबतक दूखरेका 
शासन या राजस्व रहता दे, तव्तक किसी जातिको स्व॒राज्य- 
ब्राप्त जाति नहीं कद्दा जाता । जबतक प्रजातंत्र ध्वापित नहीं 
'छोता, तबतक जातिके अन्तगते प्रजाको स्वाधीन मनुष्य नहीं 
कहा जाता । हमें पूर्ण स्वाधीवता चादिये। हम विदेशियाक्े 
आदेश और बन्धनसे पूर्ण मुक्ति तथा अपने घरमें अपना पूर्य 
ध्याधिपत्य चाहते हैं; बस यद्दी हमारा राजनीतिक लक्ष्य है । 
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अव दम सक्षेपर्मे इस आकांत्ताका कारण घतलाएँगे । 
जातिके लिये पराधोनता दूत और श्राशाकारी ( नौकर ) है, 
स्वाधीनतासे दी जीवनकी रक्ता और उन्नतिकी सम्भावना है; 
स्वघर्म अर्थात्‌ जातीय कर्म श्रीर चेष्टा ही जातीय उन्नतिका 
एकमाज्न मार्ग है। विदेशी यदि देशपर अधिकार करके प्रत्यन्त 
दयालु और द्वितेपी भी हां, तोभी हमें दूसरे धर्मका बोक बिना 
दबाये न छोड़ेगा। उसका उद्देश्य श्रच्छा हो श्रथवा घुरा, किन्तु 
उससे दमारा श्रद्दित छोड़ द्वित नहीं दो सकता । दूसरोफ्रे 
स्वभाव-नियत मार्गमें बढ़नेकी शक्ति और प्रेरणा हमारी नहीं; 
उस मार्गमें जानेस दम खूब श्रच्छी तरदसे दूसरोका श्रनुकरण 
फर सकते हूँ, दूसरोकी उन्नतिके लक्षण और वेशभृपामें बड़ी 
दछ्तताके साथ अपनी फी हुई श्रवनतिको ढँक सकते एँ, किन्तु 
परीक्षाके समयमें दम अपने दूसरे घर्मकी सेचासे उत्पन्न दु्वे- 
लता शरीर अ्रसारता द्वी पायेंगे। उस श्रसारक्रे फलले दमारा 
भी नाश द्ो जायगा। रोमका शझाधिपत्य इसका उदादरण हैं । 
'रोमकी सभ्यता पधाप्तकरके प्रधान सारी यूरोपीय जातिने बहुत 
दिनोतक स्थच्छन्द्वासे छुल्व छिया अवश्य, किन्तु उसकी 
अन्तिम श्रचम्या बड़ी भयानक हो गयी। मजुप्यत्व के नाश दोनेसे 
उसकी जो घोर दुदंशा हुई, प्रत्येक पराधीनता-परायण जातिकी 
उसी घोर दुर्दशाका द्ोना श्रीर उसकीमनुप्यताका नाश द्ोना 
अचश्यम्मावी दँ । पराधीनताकी ज़ास नींव अपने धर्मका नाश 
अर दूसरेके धर्मकी सेचा करनेसे पड़ती है। यदि कोई देश 


बन ओर जाफि4०5 कम 
पराधीन अवछ्ामें अपने धर्मकी रक्षा करे या उसे पुनर्जीचित 
कर सके तो पराधीनताका बन्धन अपने श्राप टूट जायगा,-- 
यह श्र्वांडनीय प्राकृतिक नियम है। अ्रतएव कोई भी जाति 
यदि अपने दोपले पराध्रीन द्वो जाय, तो अविकल ओर पूर्ण 
स्व॒राज प्राप्त करना उसका पहला उद्देश्य शरीर राजनीतिक 
आदर्श दोना उचित है । 

ओऔपनिवेशिक खायत्त-शासन स्वराज नहीं । हां यदि बिना 
शर्त्तके पूर्ण आधिकार मिल्र-जाय, एवं जातिका आदणशे और 
अपना धर्म श्रष्ट न हो, तो स्वराज्यका अनुकूल और पूर्ववत्ती 
खमय शवए्य दो सकता है। यहां एक वात और उत्पन्न दोती 
दे कि, घृटिश साम्राज्यके बाहर खाधीनताकी श्राशा करनए 
ध्रष्ठटताका परिचायक और राजद्रोह-सूचक दे । जो लोग औप- 
निंवेशिक स्वायत्त-शासनसे सन्‍्तु्ट नहीं है, वे निश्चय राजद्रोद्दी, 
राष्ट्रमें विप्लय फरनेवाले भर सब तरहसे राजनीतिक कामोंमें 
भाग लेनेसे रोके जाने योग्य हैं | किंतु इस तरहके आदशेसे 
राजद्रोहका कोई सम्बन्ध नहीं है। अंग्रेजी शासनके आरम्भ 
कालसेद्दी चड़े बड़े अंग्रेज राजनीतिश्ष फद्ते आ रहे हे कि 
इस तरहकोी स्वाधीनताके लिये श्रंग्रेज राजपुरुषोका भी लद्दंय 
है; थ्राज भी विचारवान अंग्रेज मुक्तकंठले कद रदेएँ कि 
स्वाधीनताफे आदरशका प्रचार और स्वाघीनताको प्राप्तिकी वेध 
चेष्टा कानून-संगत और दोप-घशत्य है ! पर हमोरी स्वाधीनता 
चूटिश साप्राज्यके भीतर दोगी या वाहर, इस प्रश्नकी मीमांसा 
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करनेके लिये जातीय पक्त कभी आवश्यक नहीं कहता। हमें 
पूर्ण स्व॒राज्य चाहिये। यदि घटिश जाति ऐसे मिश्रित साम्रा- 
ज्यकी व्यवसा करे कि उसकी छुत्नछ्चायामें रहते हुए भारत- 
घासियोंका वैसा स्व॒राज्य सम्भव हो, तो आपत्ति ही क्या है ? 
क्योंकिहम श्रंग्रेज़ जातिके ठेपसे तो स्व॒राज्यकी चेष्टा कर नहीं 
रहे हैं, देशकी रक्ताके लिये कर रददे हैं; पर हम पूर्ण स्व॒राज्यके 
सिधा दूसरे आदशेद्वारा देशवासियोंको मिथ्या राजनीति कौर 
देश-रक्ाके रद्दी मार्गको दिखानेके (लिये प्रस्तुत कद्ापि नहीं; 
इसी लिये कांग्रेस ऋ्रीडमें जातीय पक्तकी आपत्ति की मयी थी। 
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ग9४० ओर न धर्म ही; केवल देश है। सब जांतीय- 

ताका उपकरण गोण और उपकारी है। देश दी 

मुख्य और आवश्यक है। ऐसी बहुतसी पररुपर विरोधी जातियां 
एक देश विकाश करती आ रही हैं जिनमें सक्ऑलाव, एकता और 
मैत्री नहीं है। किन्तु इससे क्या ? जबकि एक देश और एक 
भाता है, तो किसी न किसी दिन एकता निश्चय ही होगो। 
बहुतसी जातियोंके मिलनेसे एफ बलवान जाति निश्चय ही 
होगी । यद्यपि धर्ममत एक नहीं है, सम्प्रदाय सम्प्रदायमें बहुत 
घड़ा विरोध है, मेल नहीं है, मिलनेकी आशा भी नहीं हे, 
तथापि कुछ चिन्ता नहीं, एक द्नि खदेश मूत्ति-धारिणी माताके 
प्रबल खिंचाव छुल, चल, साम, दंड, दामसे मेल होना ही 
पड़ेगा, और साम्प्रदायिक विभिन्नताको, श्रात-प्रेम और मातृ- 
प्रेममें निश्चय दी डूबना पड़ेगा। यद्यपि एक देशमें अनन्त भाषाएँ 
दोनेके कारण भाई भाईकी बात समभनेमे अ्रसमर्थ है, दूसरेके 


भावमें प्रवेश नददीं है, एक दृदयकों दूसरे हदयसे आदद्ध 
होनेके मार्गम छुट़ और अभेद्य पड़ी हुई धराचीरकों विशेष 
कठिनाईसे डॉकना है, तथापि कुछ डर नहीं । एक देश, एक 
जीवन ओर एक चिन्ताका स्तोत सबके मनमें, आवश्य- 
कताकी प्रेरणासे साधारण भाषा निश्चय उत्पन्न करेगा। या तो 
घत्तेमान एक भाषाका आधिपत्य ही खीकृत होगा, नहों तो एक 
ऐसी नयी भाषाऊी दी उत्पत्ति होगी, जिसका माताओे मन्दिरमें 
सबलोग व्यवद्दार करंगे। ये सारी बाघाये अधिक दिनोतक 
नहीं टिक सकतीं; माताकी श्रावश्यकता, माताकी टान (खींच) 
माताकी हार्टिक घासना विफल नहीं हो सकती । वह वासना 
लब वाधाओं और विरोधोंको दूर करके जयी होती है। जब एक 
माताके पेदसे हम सर्भोका जन्म हुआ है, एक माताकी गोदरमें 
निवास हैं तथा एकरद्दी माताके पंथ्चमूर्तोमें मिल जाते हैं, अर्थात्‌ 
जब शर्य र व्यागनेपर सबको पांच भौतिक शरीरका-जो पृथ्वीका 
भाग है बह पृथ्वीमें,जो जलका भाग है वह जलमें, जो श्रप्निका 
भाग हे वह धम्निमें, जो बायुक्ा भाग है बह वायुमें और जो 
आंकाशक्ता भाग हैं वह आ्राकाशमे मिल जांता है,---तव भीतरी 
हज़ारों विवाद दोते हुए भी लबको माताकी पुकार छुननों दी 
दोगी। प्राकृतिक नियम यही है ओर सब देशा के इतिहासोकी 
शिक्षा भी यही है कि देश,जातीयताकी स्थापना है। देश और जाति- 
का यद सम्बन्ध व्यर्थ नहों है, खदेश दहोनेसे जाति अवश्यम्भावी 
है। एक देशमें दो जपतियां अधिक द्नोतक विना मिले नहीं रह 
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सकतीं; दूसरे, एक देश न दोनेसे, जाति, धर्म और भाषा चाहे 
एकद्दी हो, तोभी उससे कोई सी फल नहीं | एक दिन खंतंत्र 
जातिकी उत्पत्ति होगी ही । दो खतंत्र देशॉंकोी मिलाकर एक 
बड़ा साम्राज्य वनाया जा सकता है, किन्तु एक बड़ी जाति 
नहीं बनायी जा सकती | खाम्नाज्यका नाश हो जानेसे खतंत्र 
जाति हो जाती है; कईबार वह भीतरी स्वाभाविक स्वतंत्रता 
ही साप्राज्यके नाशक्ा कारण भी हो चुकी है। 

किन्तु यद्द फल अवश्यस्भावी होते हुए भी मन्ुष्यकी 
चेष्टामे, मनुष्यकी बुद्धिमे, या बुद्धि के अभावमे वह 'झवश्यम्भावी 
प्राकृतिक क्रिया शीघ्रतासे या विल्म्बसे फलवती ज़रूर होती है.। 
हमारे देशमे कहीं सी एकता नहीं है, किन्तु बहुत दिनोसे एकता- 
की ओर लोगोंका कुकाव है, एकताका संचार भी हो रहा है । 
हमारा इतिहास भारतकी बिखरी हुई शक्तिको एक करनेके 
लिये पूर्ण प्रयास कर रहा है | इस प्राकृतिक चेष्टाके कई प्रधान 
बाधक थे; पहला वाधक प्रादेशिक विशभिन्नता, दूसरा हिन्दू और 
सुखलमानका पास्परिक विरोध और तीसरा चाधक था मातृ- 
दर्शनका अभाव | देशका बड़ा आकार, आने जानेका श्रम और 
विलस्व॒ तथा भाषाकी विभिन्नता दी, प्रादेशिक अमैकयका सास 
कारण है। पर अ्रव शेषोक्त विप्न तरह तरहकी आधुनिक वैज्ञा 
निक सुविधाशरद्वारा दूर हो गये हैं। हिन्दू और सुसलमानोंमे 
विरोध होते हुए भी भारतकों एक करनेमें गकवर समर्थ 
हाक्मथा। यदि ओरंगज़ेब निकृष्ट राजनीतिक बुद्धिके वशर्में 
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न हुआ होता तो जिस तरद्द कालफ्ले भाद्दात्म्यसे, अभ्यासके 
चश तथा विदेशियोंके आक्रमण॒के भयसे इंगलेंडम केथो- 
लिक और प्रोटेस्टेएट जातियाँ एक दो गयी थों, उसी तरह 
भारतमें हिन्दू और मुसलमान बहुत द्नोके लिये एक हो गये 
छोते। उनकी चुद्धिके दोपले इस समय कूट-चुद्धि बहुतसे अंग्रेज 
राजनीतिशौकी प्ररोचनाम वह विरोध प्रज्यलित धोकर और 
बढ़ना नहीं चाहता। किन्तु प्रधान चिच्न माताके दर्शनक्ना असाव 
है। हमारे राजनीतिक नेता प्राय: ही माताका सस्पूर्ण स्वरूप 
देखनेमे श्रसमर्थ थे। महाराज रणजीतलिंह या शुरू गोविदने 
भारतमाताको न देखकर पश्चनद्‌ (पंजाब) माताको देखा था। 
अन्‍्यान्य महाराष्ट्रीय राजनीतिशोने महाराप्र-माताको देखे थे। 
चंगालीलोगोने सी वंगभंगके समय वंग-माताका दर्शन भाप्त किया 
हे--वह दर्शन अखंड दर्शन है। अतएव चंगालकी भावी एकता 
और उन्नति अवश्यम्भावी है। किन्तु भारतमाताकी अखंड 
मूत्ति अभीतक प्रकट नहीं हुईं। हम कांग्रेलमे जिस भारतमाताकी 
पूजा नाना धकारके स्तवस्तोत्रोसे करते आ रदे थे,चह कल्पित 
अंग्रेज़ोकी सद्दचरी ओर प्रियदासी स्लेच्छ ,वेशभूपासे सज्जित 
दानवी माया है, वह हमारी भाता नहीं । यदि दोती तो उसके 
बाद द्वी प्रसृतिमाता बिलकुल श्रस्पष्ट देखनेसे लुब्धायित हो 
हमारा पघाण आकर्षित करती। जिल दिन हमलोग अखंड स्वरूपा 
माताकी मूत्तिका दशैन कर लेंगे, उनके रूप लावर्यमें मुग्ध 
होकर उनके कार्यमे जीवन उत्सर्ग करनेके लिये उन्मत हो जायेगे" 


उस दिन सारी वाधाएँ अपने आप ही दूर दो जायँगी और 
भारतकी एकता, स्वाधीनता तथा उन्नति सहज हो जायगी | 
भाषाके भेदसे भीझर बाधा नहीं पड़ेगी, हम सवलोगौको अपनी 
अपनी माठ्भाषा रक्तित रखते हुए. भी साधारण भाषा रुपमें 
हिन्दी भापाको प्रहण करके उन विश्नञौको नण्ट करना होगा। तभो 
हम हिन्दू और सुसलमानके भेदकी भी चास्तविक मीमांसा पैदा 
कर सकंगे। बिना माताके दर्शन हुए, बिना उन बाधाओके 
नाशकी वबलवती इच्छा उत्पन्न हुए, उपाय उत्पन्न नहीं हो रहा 
है। केघल विरोध दी तीत्र“होता जा रहा है। किन्तु अखंड 
स्वरूप चाहिये | यदि हिन्दुओकी माता हिन्दू जातीयताकी 
स्थापना कहकर मातू दर्शनकी आकांच्ता पोषण कर, तो हम 
उसी पुराने भ्रममे पड़कर जातीयताके पूर्ण बिकाशसे वंचित 
दी रहेगे । 





हमारी आशा 


करण डहुछ एकल पल्डड 
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पी हि मारी भज्ञाओंमें वल नहीं, हमारे पास युद्धकी सामग्री 
हम नहीं, शिक्षा नहीं; राजशक्ति नहीं; फिर हम किस 
». की आशा कर? कहां बह घल है जिसके भरोसे हम- 
लोग प्रवल शिक्षित यूरोपीय जातिका अधघाध्य काम साध- 
नेके प्रयासी होंगे ? पंडित और विज्ञ पुरुपलोग कद्दते हे कि 
यह वालकोंकी महान दुराशा और ऊंचे आदश्शेके मदमें उन्‍्मत्त 
विचार-हीन लोगोंका शत्य स्वप्त है। स्वाधीनता प्राप्त करनेका 
एकमात्र मार्ग युद्ध ही है,पर उसमें हमलोग असमर्थ हैं। माता 
कि युद्ध फरनेमें हमलोग असमर्थ हैं, और हम भी युद्ध करनेकी 
राय नहीं देते | किंतु प्या यद्द सत्य वात है कि केवल बाहुबत्त 
ही शक्तिका आधार है, अ्रथवा शक्ति और भी किसी गूढ़ 
गम्भीर वस्तुम हैं ? 
यह चात सबलोग खीकार करनेके लिये वाध्य हैँ कि केवल 
चाहुबलसे कोई भी बड़ा कार्य संसाधित द्ोना असस्भच है। 
यदि दो परस्पर विरोधी समान वलशाली शक्तियोंका सामना 
दो, तो जिसका नेतिक और मानखिक वल अधिक होगा, 


जा 


जिसका पऐेव्य, साहस, अध्यवसाय, उत्साह, दढ़-प्रतिज्ञा और 
सखार्थ-त्याग उत्कृष्ट होगा, तथा जिसकी विद्या, चुद्धि, चतुरता, 
तीचण-दृष्टि, दूरदर्शिता और उपाय-उद्धावनी शक्ति विकशित 
होगी, निश्चय उसीकी जय होगी | इस तरह वाहुबल, खंख्या 
और युद्ध-सासगी इन तीनोंसे हीन समाज सी नैतिक और मान- 
खिक बलके उत्कर्षसे प्वल्नसे प्रबल प्रति्न्द्रीको हटा सकता है। 
यह बात मन-गढ़ंत है, सो बात नहीं, इसका प्रमाण इतिहास- 
के पन्‍ने पन्‍नेमे लिखा है। अब इसपर आप यद्द कह खकते हैं 
कि, बाहुबलकी अपेक्ता नेतिक और मानसिक बलका शुरुत्व 
तो है, पर बाहुबलके बिना नेतिकवल और मानसिकवलकी 
रक्षा कौन करेगा ? यह तकी बिलकुल ठीक हे । किन्तु यह भी 
देखा गया है कि दो चिताप्रणाली, दो सम्प्रदाय और पररुपर- 
विरोधी सभ्यताका संघ हुआ है ओर उसमे उस दल्लकी 
वो हार हुई है जिसमें बाहुबल, राजशक्ति, युद्ध-सामग्री आदि 
सब साधन पूर्ण मात्रा्में मोजूद थे तथा उस दुलकी जीत हुई 
है जिसमें ये सब साधन आरस्भमें नहीं थे। यह उलटा फत्न 
क्यों छुआ ? “यत्तोधरमस्ततोजयः” श्र्थात्‌ जहां धर्म है चहाँ 
जय है। किन्तु धर्मको पदहचाननेकी शक्ति होनी चाहिये। अध- 
म्मेका अभ्युत्थान और धर्मका पतन -स्थायी नहीं हो सकता । 
विना कारणके कार्य नहीं होता | जयका कारण शक्ति है । 
किस शक्तिसे निरवेल पक्षवालोंकी जीत और प्रवल पतक्त- 
वारलोकी हार होती है, यह धात विचारणीय है। ऐतिहालिक 
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इष्टान्तोकी परीक्षा करनेपर हम यह वात जान सकगे कि, 
आध्यात्मिक शक्तिके घलसे यह अनहोनी बात हो सफती है। 
आध्यात्मिक शक्ति ही बाहुबलको कुचलकर मानवजातिको 
चतलाती है कि, यह जगत्‌ भगवानका राज्य दै नक्कि अन्ध- 
स्थल प्रतिका लोलाक्षेत्र। पचित्र आत्मा, शक्तिका प्रसव 
करती है, अर्थात्‌ पवित्र आत्मासे शक्ति पैदा होती है। जो आद्या 
प्रक्ति आकाशमें दस हज़ार सूर्यको घुमा रही है, जो अँगुली- 
के छूनेले पथिवीकों हिलाकर मलुप्योक्के उत्पन्न किये हुए पूर्व- 
गौरवोंके सारे चिहोंको ध्यंस कर डालती है, वद आया प्रकृति 
शुद्ध आत्माक्े आधीन है। वह प्रकृति असम्भवको सम्भव 
करती, म्रक यानी गूंगेको वाचाल करती ओर पंगुआ-(लेँगड़ो) 
को पहाड़ लाँधनेकी शक्तिति देती है । सारा जगत्‌ उसी शक्ति- 
का उत्पन्न किया हुआ है। जिसका आध्यात्मिक बल बढ़ जाता 
है उसमें जीतनेकी सामग्री खय॑ ही उत्पन्न हो जाती है, विश्न 
चाधाएं भी अपने आपद्दी हट जातीं, और उपयुक्त समय आा 
विराजता है; कार्य करनेकी क्तमता भी खयं ही उत्पन्न होकर 
तेजखिनी द्वो जाती है। यूरोप आजकल इसी 900]-(07०९ 
(आध्यात्मिक शक्ति)को पेदा करने में लगा हुआ है। फिर भी ध्रभी 
इसमें उसे पूर्ण विश्वास नहीं है, ओर नतो उसके भरोसेपर काम 
करनेकी उसको प्रवृत्ति द्वी है। किन्तु भारतकी शिक्षा, सभ्यता 
गौरव, बल और मदत्वक्के सूलमें आध्यात्मिक शक्ति है। जब 
जब लोगोंकों भारतीय महाजातिका विनाशकाल निकट आया 
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ज्ञान पड़ा ऐँ, तब तब आध्यात्मिक बलने गुप्त रीतिसे उत्पल्त 
होकर उम्र ओ्ोतसे प्रवादिित शो मुमुर्प (मत्युके निकट पहुँचे हुए) 
भारतको पुनगणीयित किया है और सारी उपयोगी शक्तियों- 
को भी पैदा किया एै । इस समय भी उस श्राध्यात्मिफ घलका 
प्रसवन बन्द नहीं ऐो गया ए, श्राजभी उस अद्भुत म्त्युञ्षय 
शक्तिफी फ्रीड़ा हो रही ऐ । 
किन्तु स्थुल-जगतकी सारी शक्तियाका ब्रिकाश समयके 
हानुसार दोता है, अवग्पाफो उपयुक्त दी समुद्रमें ज्यार और 
भाटेका न्यूनाधितय होता है। एसलोगोर्मे यदी ऐ रुदा है । 
इस समय सम्पूर्ण भाटा है, ज्यारका समय शारदा हे । 
महापुरषोंक्ती तपस्या, स्वार्थ-त्यागियोंका कष्ट -लहन, साहसी 
पुरुषोका शात्म-समर्पण, योगियोफी यीगिकाक्ति, छानियोंका 
पान-संचार शीर साभुशोकी शुद्धता आदि श्राध्यात्मिक घलसे 
उत्पन्न होती है। एकबार इन पुग्योने भारतीय स्ते-धाय जातिको 
संजीवनी बूटी की तरद जीवित,बलिए ओर तेजस्थी कर दिया 
था। फिर बद्दी नपोयल स्वयं दी निरुद दोकर पदस्य ओर 
अजय हो निकल जानेको सैयार एशा । इधर कई घर्षोके कष्ट, 
दुर्बगना और पराजयके फलसे भारतवासी अपनेमें शक्तिको 
उत्पन्न परनेकी खोज फरना सीख रहे | किन्तु चद भाषणकी' 
उत्तेजना, स्लेबच्ट्रोफी दी हुई विद्या, सभासमितिक्की भाव- 
संचारिणी शक्ति श्रीर समाचार पप्नोकी छण॒स्यायी प्रेसणासे 
नहीं घरन अपनी झात्माफी विशालमीरधतामें ईश्वर और जीवके 
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संयोगले गस्भीर, अ्विचलित, अश्नान्त, शुद्ध, डुश्ख-छुख 
जयी और पांप-पुण्य-वर्जित शक्तिसे उत्पन्न है। वही महा- 
खट्टि-कारिणी, महा-प्रलयंकरी, महा-स्िति-शाल्रिनी, श्ानदा- 
यिनी, महा सरस्वती, ऐश्वर्य-दायिनी महालद्मी, शक्ति-दायिनी 
महाकाली है, चद्दी सहर्नों तेजोके संयोजनसे एकीभूता चण्डी 
प्रकट होकर भारतका कल्याण तथा जगत्‌का कल्याण करने में 
सफल होगी | भारतकी स्वाधीनता तो केचल गोण (अप्रधान) 
उद्देश्य मात्र है । मुख्य उद्देश्य है--भारतकी सभ्यताका शक्ति- 
दर्शन एवं खंसार भरमें उस सभ्यताके प्रचार और अधि- 
कारका होना । 

यदि हम पाश्चात्य सभ्यताके चलसे, सभासमितियोके 
बलसे, चक्तृताके ज़ोर्से अथवा वाहुबलसे स्वाधीनता या 
खायत शासन प्राप्त कर लें, तो वह झुख्य उद्देश्य कदापि सिद्ध 
नहीं हो सकता। भारतीय समभ्यतामें आध्यात्मिक शक्ति है | 
उस अआध्यात्मिक शक्तिसे आध्यात्मिक शक्तिके उत्पन्न किये हुए 
सूच्म और स्थूल पयर्नोद्दारा खाघीनता प्राप्त करनी होगी । इसी- 
लिये इश्वरने हमलोगोके पाश्चात्य-भाव-युक्त श्रान्दोलनको ध्वंस 
करके हमारी वदिसुंजी शक्तिको अन्त्मेंखी कर दिया है। बह्म- 
वान्धव उपाध्यायने दिव्य चन्षुसे जो कुछ देखा था, उसे वार 
बार उन्होंने कहा कि, शक्तिको अन्तर्मुखी करो; किन्तु समयके 
फेरसे उस समय कोई वैसा कर न सका--यद्दांवक कि स्वयं 
वे भी वैला न कर सके। पर आज समय अज॒कूल दोते ही 
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है इक 
इश्वरने उसे ठीक कर दिया। भारतकी शक्ति प्न्तमुणी हो 
गयी ६। जिस समय यद्द शक्ति फिर बद्दिप्ुंखी दोगी, उस समय 
फिर घद्दी स्रोत नदीं फिरेगा श्यौरन फोई उसे रोक दो सफ्रेगा। 
फिर घएह्ठी भिज्ञोक-पावनी गंगा भाण्तकों प्लाधित यानी जल- 
मपझ्नफरके पृथ्वीफो प्ताथित फरके श्रपने श्रस्तत-स्पर्शसे जगतमें 
नया युग ग्यापित फरेगी । 
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हिट हमारे देशमें और यूरोपमें मुख्य अन्तर यही है कि, 
है). हमारा जीवन अन्तमुखी है और यूरोपका जीवन 

<* 5403 चहिसुंखी | हमलोग भावका शआाश्रय लेकर पाप- 
पुणय इत्यादिका विचार करते है, और घूरोपनिवासी कमका 
आश्रय लेकर पापपुणय इ्त्यादिका विचार करते हैं । हमलोग 
ई+वरको अस्तर्यामीशोर आत्मस्थ जानऋर भीतर उनकीजोज 
करते हैं, यूरोप ईश्वरको जगतका राजा समभझाकर वाहर उनको 
देखता और उपासना करता है। यूरोपक्रा खर्ग स्थूल-जगतमें 
दै। पृथ्चीका ऐश्वये, सौन्दर्य, भोग, विलास द्वी आदरणीय और 
अ्न्वेषणीय है; यदि दुसरे स्वर्गकी फटपना कर, तो यह पार्थिव 
ऐश्वर्य, सौन्दर्य ओर भोग-विलासका स्वरूप दी उसका ईश्वर 
है जोकि हमलोगोके इन्द्रके समान दे । पार्थिक राजाकी तरह 
रलमय : सिंद्दासनपर चेठकर दज़ारो बन्दनाकारियोद्वारा 
स्तवस्तुतिले वद्धित होकर विश्व साम्राज्य चला रहा है । हम- 
लोगौंके शिव परमेश्वर एवं भिज्लुक, पागल और भोलानाथ हैं; 
इमलोगोके कृष्ण बालक, द्वास्यप्रिय, रँगीले, प्रेममय हैँ और 
उनका क्रीड़ा करना धर्म है। यूरोपनिवासियोंके भगवान 


३ 


धम्जीओह आजियव आजिषता: 
कभी छँसते नहीं, और न कभी क्रीड़ा द्वी फरते है। परयोकि 
इससे उनका गौरव नए द्वोता है, उनका ईश्वरत्व नहीं रह 
जाता | इसका फारण पट्दी वद्दिस्रुजी भाव छै। ऐेश्वर्यक्रा चि् 
टी उनके ऐश्वर्यक्षी स्थापना दे, इन चिहंके बिना देखे चे 
विश्वास नहीं करते । उनकी नतो दिव्य दृष्टि ऐ श्रीर न सच्म 
इष्टि ही; उनका सब छुछ स्थूल ऐै। इमलोगोके शिव रह तो 
मिस्ुक, पर तीनों लोकफा सांरा धन और ऐश्वर्य भक्तोंको दान 
करते हैं; हे भोलानाथ, फिन्तु छानियोका श्रप्राप्य छान उनकी 
स्वभावसिदध सम्पत्ति हैं। हमलोगॉफे प्रेममय रेंगीले श्याम 
करुचेत्रके नायक, जगतके रघ्तक तथा श्रखिल ब्रह्मागइक्के 
सा प्रोरस॒छद दे | भारतका विराट पान, तीदण सूद्धम-दपि 
बाधथ दिव्य-टप्टि, स्थृता प्रायथरणको बेधकर शआत्मस्य भात्र, 
घास्तविक सत्य शोर अन्तर्निद्वित मगृढ़ तत््वको बादर लाती हैं । 
पापपुण्यके सम्बन्ध भी यदी क्रम दिखाई पड़ता हँ। 
हमलोग भीतरी भाव देखते ६ै। निन्दित कर्मोर्म पविन्न भाव 
ओर चाधिक पुगयोमे॑ं पापियोंका खार्थ छिपा रद सकता हैं 
पाप पुणय श्रोर खुख दुःख मनका धर्म है,फर्म तो आवरण मात्र 
है। हमलोग यद्द जानते है| सामाजिक चंघनोंके लिये दम- 
लोग चाहिक पाप-पुएयको कर्मका प्रमाण समझकर मानते हैं, 
किन्‍त धमलोगोका आदरणीय श्ान्तरिक भाव द्वी एें। जो 
सनन्‍्यासी आचार-विचार, कत्तंब्य-अ्रकत्तैज्य और पाप-पुएयसे 


१२५३ | धनकीजीर जिया 


न्‍यारे रहते हैं तथा मदोन्‍्मत्त पिशाचवत्‌ आचरण करते हैं, 
उन्हीं सर्वाधर्म-त्यागी पुरुषोको दहमलोग श्रेष्ठ कहते हैँ । पर 
पाश्चात्य चुद्धिवाले इन तत्वोंफे प्रद्ण करनेये असमर्थ हैं। चे 
जो जड़वत्‌ आ्राचरण करता दे, उसको जड़, उन्म्रत्तवत्‌ आचरण 
करता है उसको पागल, ओर जो पिशाचवत्‌ आचरण करता 
है उसको घृणा करनेके योग्य शअ्नाचारी पिशाच सममते हैं । 
क्यों? इसलिये कि उनकी दृष्टि सूद्मदप्टि नहीं है, थे आन्तरिक 
भावोंके देखनेमें श्रसमर्थ हैं 


5 ही] ब० है. 


इसो तरह वाह्यदष्टिफे चशीभूत दोकर यूरोपीय पंडित 
फहते हैं. कि, भारतमें धजातंत्र किसी भी युगर्म नहीं था। 
घजातंत्र छचकफ कोई भी बात संस्कृत भापामें नहीं पायी जाती। 
आधुनिक पालेमेंटकी तरह कोई फानून व्यवस्थापक्र सभा भी 
जहीं थी, प्रजातंत्र के वाहरी चिह्दोके श्रभावमें प्रजातंचका श्रभाव 
ही अधगत दोता है। इमलोग भी इस पाश्चात्य युक्तिकों ठीक 
कहकर अददण करते आ रहे है । 

हमलोगोॉके प्राचीन आये राज्यॉ्म प्रजातंत्रका अभाव नहीं 
था प्रजातंत्रकी वाहरी सामग्री असम्पू्णं थी अवश्य किन्तु 
प्रजातंचताका भाव दमलोगाके सारे समाज और शासन-प्रणा- 
लियौफे भीतर व्याप्तथा। यहाँ प्रजाके छुज शोर देशकी उन्नतिकी 
चत्ताकी जाती थी। पहले दरणक गाँवमें सम्पूर्ण प्रजातंत्र था, 
गाँवके लोग सम्मिल्नित होकर सर्चसाधारणकी रायसे दुद्ध और 


धन जहर अफियत5 जआविषताग (६ १२७ 
योग्य पुरुषोंके अधीच गाँवकी व्यवस्था श्रेय समाजकी व्यचसा 
करते थे। यह द्राम्य प्रजातंत्र प्रणाली मुसलमानोके शासन काल- 
में भ्क्षुएण थी, पर बटिश शासन प्रणालीके स्थापित होते ही 
नप्ट हो गयी । दूसरे, धत्येक छोटेसे छोटे राज्यमें भी सर्च- 
साधारणकों सम्मिलित करनेकी सुविधा थी | बौद्ध साहित्य, 
ग्रीक इतिहास, तथा महास्ारतम इसका यथेपष्ट प्रमाण पाया 
जाता है कि ऐसी प्रथा विद्यमान थी। तीसरे, घड़े बड़े राज्योमें, 
जहाँ इस तरदकी बाहरी सामग्रीका रहना अखस्भव था, प्रजा- 
तंत्रकी भाँति राजतंत्रको परिचालित किया जाता था। प्रजाकी 
कानून व्यवस्थापक सभा नहीं थी, किन्तु राजाको भी कानून 
बनाने या प्रवर्तित कानूनका परिवर्तेन करनेका तनिक सी 
शअ्धिकार नहीं था । प्रजा जिस आचार-यवहार, रीति-नीति- 
को कानून मानती आती थी, उसकी रक्षा करनेवाला राजा 
होता था । ब्राह्मण लोग श्राघुनिक बकीलों श्रोर जर्जांकी तरह 
प्रजाद्यारा अनुप्ठित उन्हीं सारे नियमोको राजाको समभाते, 
जहाँ संशय दोता बहाँ ऋमशः आवश्यकतानुसार नियमोका 
परिवर्तव करते एवं उसे लिखित शास्त्रों लिपिबद्ध करते 
शे। शासनका भार राजापर द्वी रहता था, किन्तु वद्द 
योग्यताके साथ अपनेको कानूनकी कठिन >टंखलामें आवद 
समभता था। घजोद्दारा श्रनुमोदित कार्य ही शाजां करता था 
नकि उससे सिन्न | जिस कार्यसे प्रजाके श्रसंतुष्ट दोनेकी 
सम्भावना रहती थी, उसे राजा कभी भी नहीं करता था । 
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इसी राजनीतिक नियमका सब्रलोग पालन करते थे। यदि 
राजा प्रजाद्वारा अनुमोदित नियर्मोका उदलंघन करता था, तो 
प्रजा उस राजाक़ो राजा माननेक्रे लिये बाध्य नहीं छोती थी 
अर्थात्‌ उसे त्याग देती थी | 
डे जेह जैह 

प्राच्य और पाश्चात्यका एकीकरण इस युगका धर्म 
किन्तु इस एकीकरणमें यदि हमलोग पाश्चात्यको गौरव या 
मुख्य अंग माने, तो हमलोग विपम भ्रममें पड़ेंगे। प्राउ्यहीको 
इसका गौरव है और धाच्य दी इसका मुख्य अंग है। पर्षोकि 
वहिर्जगत श्रन्तर्जंगतमें गोरचान्धित है नक्ि अन्तर्जंगत चहिर्ज- 
गतमें | भाव और श्रद्धा, शक्ति श्रीर कर्मका उत्पन्न किया हुआ 
है। भाव और श्रद्धाकी रक्ताकी जाती है, पर शक्ति प्रयोगमें और 
कर्मके वाहिक आकार तथा उपकरणमें आसक्त द्ोनेपर नहीं । 
पाश्चात्य निवासी प्रजातंत्रके वाह्मिक ग्राकार और उपकरण- 
को लेकर तन्मय हे । भावको परिस्फुट फरनेके लिये वाह्िक 
आकार और सामग्री है। भाव आकारको गठन करते हैँ और 
श्रद्धा उपकरणका खुजन करती है । किन्तु पाश्चात्य निवासी 
आकार ओर उपकरणम इस प्रकार व्यप्न हूँ कि उसी बाहरी 
ग्रकाशमें उनका भाव और श्रद्धा नष्ट द्वोती जा रही है 
जिसका लद्दय भी चे नहीं कर पा रहे दँ 

आजकल प्राच्य देशमें प्रजातंतरक भाव और श्रद्धा प्रयल 
वेगसे परिस्फुट दोकर याहरी सामप्री उत्पन्न कर रही है, 


प् 


है । 


धर्कडीर जिया हे 


वाहरी शआकार सी बढ़ा रही है; किन्तु पाश्चात्य देशम वही 
भाव और श्रद्धा क्षीण होती जा रही है। प्राच्य प्रभातोन्मुख है 
और प्रकाशकी ओर भाग रहा है, तथा पाश्चात्य अन्धकार- 
यामी है और राजिकी ओर जा रहा है। 


डैः हेह ने 


इसका कारण, उसी वाह्य आकार ओर सामग्रीमें श्रासक्ति- 
के फल्नसे प्रज्ञातंत्रका दुष्परिणाम है । प्रञातंत्रक्ती पूर्ण अनु- 
कूल शांसनप्रणाल्ली स्थापित फरके अमेरिका इतने दिनोतक 
यह श्भिमान करता था कि, अ्मेरिकाके समान स्वाधघीन देश 
संसारमें दूसरा कोई नहीं है, किन्तु वास्तवमें प्रेसिडेए्ट ओर 
कर्मचारी मंडल कांग्रेसकी सहायतासे स्वेच्छासुलार शासन 
करते हैं; घनीपात्रोके अन्याय, अविचार और सर्वश्राली लोम- 
को आश्रय देते तथा श्रपनी योग्यताका ड॒व्यंबहार करके स्वयं 
भी धनी बनते हूँ । एक मात्र प्रतिनिधि निर्वा चनके लिये प्रजा 
खाघीन द--लो उस समय भी धनवान श्रधिक्र धन व्यय करके 
अपनो याग्यता अक्षुएण रजते हुए भी प्रजाह्मारा चुने हुए प्रति- 
पिधिकों खरीद फरके अपनी इच्छाके अनुसार धन शोषण करते. 
और आधिपत्य जमाये रहते हूँ। फ्रांस स्वाधीनता ओर प्रजातंत्र- 
की जन्म-भूमि दै, किन्तु वद्दांका फर्मचारीतर्ग और पुलिस- 
विसाग प्रजाकी इच्छासे प्रत्येक शासन-कार्यके चलानेके लिये 
मंत्र स्वरूप समभकर नियुक्त किया गया था। उसका अधिकांश 
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भाग इस समय स्वेच्छायारी होकर चेनकी बांसुरी घजा रहा 
है, भीर प्रजा उसके भयसे कातर हो रहो है । 
इंगलैंडमें पऐेसी विडस्वना नहीं है अवश्य, किन्तु प्रजातंत्र- 
के पन्यान्य दुःख पहां भी व्यक्त हो रहे हैं। चंचलमति अर्द्ध- 
शिक्षित प्रजाके मत-परिवर्तनसे शासनकाय और राजनीति 
डांचाडोल होती देखकर बटिश जाति पुरानी राजनीतिक 
कुशलता छोड़ऋर वाहर और भीतर दोनोमें विपद्श्नस्त हो 
रही है । शासन करनेवाले कर््तव्यश्ञानसे रादित हैं । वे अपने 
स्वार्थ और मिथ्या गौरवकी रक्षा करनेके लिये निर्वाच कोंको 
प्रलोभन और भय दिखाकर तथा भूल सममझ्काकर बुटिश जाति- 
की बुद्धि विकृतत कर रदे हैं। विकृत हो नहीं वरन्‌ उल्की दुद्धिकी 
घखिरता औौर चांचल्य भी बढ़ा रहे हैं। इन्द्रीं सब कारणोसे 
एक ओर ता प्रजातंत्रवादकों भ्रान्त कहकर एक दल स्वाघी- 
नताके विरुद्ध द्ाथमें तलवार लेकर खड़ा दं। रद्या है, और 
दूसरी शोर शअनाकिए, सोशलिए. आदि विप्तवकारियोंक्ती 
संख्या बढ़ रद्दी है। इन दोनों दुर्लोफा संघप इंगलेंडके राज- 
नोतिक चेत्रम चल रहा हे। अमेरिकार्में श्रमजीवियों और 
पूंजीपतियोंके विरोध॒से, जमेनोमें मत संगठनसे' फ्रांसमें सैन्य 
आर नौसैन्यसे तथा रुखमें पुलिल और हत्याकारियोंफे 
संग्रामले सब जगह गालमाल, चंचलता झोर अशांति विराज 
रही है । 
चद्दिमुंखी दृष्टिका यद्द परिणाम 'अपश्यम्पावी है। कुछ 
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द्नोतक राजखिक तेजसे तेजस्वी होकर शक्षस महान 
श्रीसस्पत्चन और अजेय दो जाते हैं, किन्तु शीघ्र ही उनका अच्त- 
निद्दित दोष प्रकट हो जाता है ओर सब छिन्नभिनत्न होकर 
चूरमार द्वो जाता है । भाव और श्रद्धा, सशान कम तथा अना- : 
सक्त कर्म जिस देशमे शिक्षाका मूलमंत्र होता है. उसी देशमें 
भीतर और बाहर प्राच्य और पाश्चथात्यके एकीकरणमें समाज, 
अर्थनीति, श्रीर राजनीतिकी सारी समस्याओ्रोकी संतोषजनक 
मीमांसा वस्तुतः हो सकती है। किन्तु पाश्चात्य ज्ञान और 
शिक्षाका वशवर्त्ती होफर चद् मीमांसा नहीं की जा सकती। 
प्राच्यके ऊपर दंडायमान होकर पाश्चात्यको श्रपने अ्रधीन 
करना द्वोगा | भीतरकी स्थापना ही बाहरी प्रकाश है । भावोकी 
पाश्चात्य सामप्रियोका अवलम्बन करनेसे विपदुग्नस्त होना 
पड़ेगा । अपने स्वभावानुसार तथा प्राव्य बुद्धिके उपयुक्त 
सामप्रीका उत्पन्न करना श्रेयर्कर होगा । 
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म झकु[ छुनिक सम्यताके जो तीन आदर्श या चरम उद्देश्य 
घर गम फरासी शाप्ट्रविश्नवके समयमें प्रचारित हुए थे, 
वे हमारी भाषाम साधारणुतः स्वाधीनता, साम्य 
और मैत्रीके नामसे परिचित हैं। किंतु पश्चात्य भाषमें जिसे 
ए:४८ाणा 9 (भ्रातृत्व ) कहते हैं, वह मैत्री नहीं । मैत्री तो 
मनका भाव है। जो खबलोगोके द्वितकी इच्छा ण्खता हे, 
. किसीका भी अनिए्ट नहीं करता, उसी दयावान, अधिसा- 
परायण, सब प्राणियोंके छितके लिये लीन रद्दनेवाले मनुष्यको 
#प्रिन्न० कहते हैं; मैत्री उसके मनका भाव हैं। इस तरह 
स्पष्ट है कि, भाव व्यक्तिकी मानसिक सम्पत्ति है,--वह व्यक्तिक्े 
जीवन और फर्मकों नियंत्रित कर सकता दे, इस भावका राज- 
नीतिक या समाजिक श्टंघ्वलाके छुज्य बंधनमें रहना असम्भव 
है। फरासी राष्ट्रविश्षवफे तीनो तत्त्व व्यक्तिगत जीवनके नैतिक 
नियम नहीं हैं वरन वे समाज और देशकी व्यवस्थाके नवीन 
संगठनोपयोगी तीनों सूत्र, समाज और देशकी वचाहरी अवखि- 
तिसे प्रकाशोन्सुख प्राकृतिक सूलतत्व शिध्॑ध्ायणा> या 

श्रातृत्त्त हैं। 
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फरासी विप्तव॒कारी राजनीतिक और सामाजिक खाधीनता 
तथा समताकी प्राप्तिके लिये उत्छुक थे, किन्तु श्राठृत्वपर उनका 
इृढ़ लद्दय नहीं था। भ्रादृत्वका अभाव ही फर्यंसी राष्ट्रविप्नवकी 
असमस्पूर्णताका कारण है। यदि उन विप्लवकारियोंमे श्रातत्व- 
का भाव भी होता तो निश्चय ही उनका विप्तव सम्पूर्ण होता । 
इस अपूर्व उत्थानसे ही यूरोपमें राजनीतिक और सामाजिक खा- 
भ्रीनता प्वापित हुई है, तथा राजनीतिक सास्य भी कई अंशोमे 
कितने ही देशों शासन-प्रणात्षी और कानून-पद्धतिपर अधिकार 
पा चुका है। किन्तु घ्रातृत्वका भाव उत्पन्न हुए विना सामाजिक 
एकताका होना असस्मव हैं; श्रातृत्वके अभावसे ही यूरोप 
सामाजिक समतासे वंचित है। इन तीनों मूल तत्त्वोका पूर्ण 
विकाश पररुपरके विकाशके ऊपर निर्भर करता है । समतासे ही 
स्वाधीनता प्राप्त होती है। साम्य भावके न रहनेसे स्वाधीनता 
कदापि प्राप्त नहीं हो सकती। यद्द साम्य भाव शभ्रात्त्त्वसे 
उत्पन्न होता है। बिना श्रातृत्वका भाव उद्य हुए खास्य- 
भांव उत्पन्न नहीं होतां। श्रातृभाव यानी सबको भाईके 
समान सनसना दी क्षात्त््व है। यूरोपमें श्राठभाव नहीं हे; 
' बहाँका साम्य और स्वाधीनता दोनों दी दूषित निमूल और 
अधूरी है। इसीसे यूरोपमें गोलमाल और क्रान्ति हमेशा ही 
हुआ करती है । इस गोलमाल और क्रान्तिको यूरोपवाले 
साभिमान उन्नति (70275) कहते हैं । 
यूरोपमें जो कुछ भी श्रातृभाष है, बंद देशके कारण है; 
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क्योंकि घह्दाँ एक देशके लोग हैं; पर्दाँके सबलोगोका दितादित 
एक हे और एकतामे विना'पिप्न याघाछे स्वाधीनता रहती ऐ, 
बस यही ज्ञान यूरोपकी एकताका कारण है। इध्षफे पिरुझ 
और एक घान उत्पन्न एशा है, और बह यदद कि, दम सथयलोग 
मलेष्य है; सनुष्य माघका एक दो जाना ही उचित है, मनुष्यों- 
में भेद समभाना मूर्जता और नाश फरनेवाला है, इस भेदका 
कारण जातीयता है । यह जातीयता श्श्नानताफे फारण पैदा 
हुई है और मद्दान्‌ अनिष्ठ करनेयाली है। इसलिये जाती- 
यताको छद्धाकर मनुष्य जातिकी एकता स्थापित करनी 
चाहिये, विशेषतः जिस फ्रांसमें स्वाधीनता,लाम्य और प्रातृत््व 
रूप महान श्रादश पहले पहल प्रचारित हुआ छऐ, उसी 
भावप्रचर्ण देशमें इन दोनों परस्पर विरोधी शानोंका संघर्ष 
चल रदा है, किन्तु स्वभावतः्ये दोनों शान और भाव पररुपर घि- 
रोधी नहों ईं। जातीयता भी सत्य है और मानवजातिकी एकत्ता 
भी सत्य है। इन दोनों सत्योके सामअस्यमें ही मानवजातिका 
कहयाग दे। यदि एमारी बुद्धि इन दोनोके सामशस्यमें असमर्थ 
हो, अविरोधी तस्वोके विरोध झासक्त दो, तो उसे श्रान्त 
राजसिक बुद्धि कहना, होगा । 
इस समय यूग्रोप साम्यसे शत्य राजनीतिक और सामा- 
जिक स्वार्धोनतापर लातायितत द्योकर सोशलिज्मकी और 
दीड़ रहा है। वहाँपर दो दल हो गये हैँ, एक ध्यनार्किप्ट 
और दू सरा सोशलिष्ट । झनार्किष्ट दृलपा्ोंका फहना है कि, 
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यह राजनीतिक खाधीनता माया है। गवनेमेए्टके नामसे बड़े 
लोगोंके . अत्याचार्रीेका शासन स्थापित करके राजनोतिक 
खाधीनताकी रतक्ताका भार अपने ऊपर ले व्यक्तिगत खाघीनता- 
का नाश करना इस मायाफा लक्षण है। इसलिये सब तरद्दकी 

गवनमेर्ट ( जिसके द्वारा शासन किया जाय उसे गवनमेण्ट 
कद्दते हैं) को उठा देना चाहिये और घास्तविक खाधीनता 
स्थापित करनी चाहिये। गवर्नमेण्टफे न रहनेपर स्वाधीनता 
और साम्यकी रक्षा कौन करेगा ? बलवानोके अत्याचार्रोंका 
निवारण फौन करेगा, इन प्रश्नोफे उत्तरमें झनार्फिष्ट दलवाले 
कद्दते हैं. कि, शिक्षा-प्रघारसे शान और प्रातृभावका प्रचार 
करना चाहिये, यह शान और पश्रात-भाष दी स्व्राघीनता 
ओर साम्यकी रक्ता करेंगा। यदि कोई मनुष्प प्रातृ-साव- 
फा उल्लंघन करके अत्याचार करे, तो उसे फोई भी मनुप्य 
ज्ञानसे मार डाले । सोशलिए दलवाले यह बात नहीं कहते । 

उनका कहना है कि, गर्वनमेए्ट रहे, क्योंकि गधर्नमेस्टकी 

आवश्यकता है; किन्तु समाज और शासनप्रणाली एकदम 
सास्यपर प्यापित हो जाय | इस समय जो समाज और शासन 
प्रणालीके दोष हैं उनका खुधार हो आने से मानव जाति पूर्ण सुखी 

स्वाधीन और अ्रावृ-भावापन्न दो आयगी । इसीलिये सोशल्िष्ट 
दलवाले समाजफो एक करना चादहतेहैं | व्यक्तिगत सम्पत्ति न 
रहकर यदि बह समाजक्ली सम्पत्ति द्वो जायगी, तो उससे एकता 

पवर्ती परिषारकी सम्पत्ति किसी व्यक्ति विशेषकी सम्पति नहीं 
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चरन्‌ परिवारकी होगी; उस अचस्थामें परिवार ही शरीर द्ोगा 
और व्यक्ति उस परिवार झूपी शरीरका अंग होगा। ऐसा 
दोनेसे समाजमें भेद नहीं रद्ेगा और समाज एक ट्लो जायगा। 
म्रातृ-साव प्यापित होनेके पहले दी गवर्नमेण्टक्े नाशकी 
चेष्टा करना, श्रनार्किए दुलवालोंकी भूल है। पूर्ण रुपले प्लातृ- 
भाव खापित द्वोनेमें भ्रभी बहुत देर है; इसक्के पहले ही शासन- 
प्रणाली उठा देनेका अवश्यम्भावी फल यह होगा कि घोर 
अराजकता फैल जायगी और उस घोर अराजकतासे पशुभाव- 
फा आधिपत्य ष्वापित द्ोगा। राजा समाजका केन्द्र है। शासन- 
तसंत्रके स्थापनसे मनुष्य पशुमावसे बचता है। जिश्ल समय 
सम्पूर्ण प्रात-भाव स्थापित हो जायगा, उस समय भगवान 
फोई भी पार्थिव नियुक्त न फरके स्वयं दी पृथ्चीपर आ विरा- 
जेंगे और प्राणीमात्रके पदय-लिंदालनपर आरुढ़ हो राज्य 
फरेंगे। उस समय छत्तानोंक्ते लिये २०एशा ० ६॥86 8895 
साधुओंका राज्य और दमलोगोके लिये सत्ययुग स्थापित द्वो 
जायगा। अभी मानव-समाज इननी उन्नति नहीं कर पाया है 
कि यद्द अवस्था शीघ्र उपस्थित दोनेकी श्राशा की जाय | अभी 
वो डस अवस्थाको आंशिक प्राप्ति ही सम्भव है [# 





& घाधुनिक समयक्र किये इस निबन्वप्ते बहुत बढ़ी सदायता मिल 
सकती है। स्वगज्य क्या वस्तु है, मानय समाजका राशनीतिह विकाश 
किस प्रकार होता £ प्रादि यातें इसमें बिज्कुज्त स्पष्ट हैं। पर बिना ध्यान 
चूवंक पढ़े कुद भी समभमें महीं रा सकता। 


४7 विीशिशििं;ों 

भातृत््वके ऊपर साम्यकी स्थापना न करके साम्यके ऊपर 
स्रातृत्वफी स्थापना करनेकी चेष्ठा करना, सोशलिशोकी भी 
भूल है। साम्यहीन भ्रातृत्वका होना तो सम्भव है, किन्तु 
भ्रावत्वह्दीन होनेसे साम्यका टिकना बिलकुल ही असस्भच है । 
क्योंकि बह मतभेद, भूंगड़ा और शआधिपत्यकी प्रवथल अभि- 
लापाओसे निश्चय ही नए्ट हो जाया करता है, श्र उसका नष्ट 
हो जाना अनिवार्य भी है। इसलिये पहले सम्पूर्ण प्रातृत्त्य 
और पीछे सम्पूर्ण साम्य द्वोना चाहिये । 

भ्रातृत्व वादरकी अवस्था है । भ्रातृभावसे रदना, सघफी एक 
सम्पत्तिका होना, सबका एक द्वित और एक चेण्टाका होना हो 
आतृत्त्त है। बाहरी अवस्था अन्तरंग भावोपर अवलम्बित रहती 
है। भ्रातृप्रेमसे श्रातृत्व सनीच ओर सत्य होता है। इसलिये 
उस श्रातृप्रेमका दोना आवश्यक है । हम सवलोग एक माताकी 
सनन्‍्तान ओर देशभाई है, एक तरहसे यदी भाव श्रातृप्रेमकी 
स्थापना है। किन्तु यह भाव राजनीतिक एकताका बंधन होता 
है, इसलिये इससे भी सामाजिक एकता नहीं होती । और भी . 
नीचेकी तहमे पहुँचना चाहिये। जिस प्रकार हम अपनो माका 
अतिक्रम करके समूचे देशके भाइयोंकी माकी उपासनों करते 
हैं, उसी तरह देशका अतिक्रम करके जगज्ञननीको प्राप्त करना 
चाहिये। खंड शक्तिका क्रमोन्नंघन करके सम्पूर्ण शक्तिसे पहुँ- 
चना चाहिये। किन्तु जिस प्रकार भारतजननीकी उपासनामें 
शारीरिक सम्बन्धवालत्री माका अतिक्रम करते हुए भी उसे 


श्२५ 
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भूला नहीं जाता, उसी प्रकार जगज्जननीक्ती उपासताम भी' 
भारतजननीका अतिक्रम करते हुए उसे भी चिस्सछत नहीं 
होना चाहिये | पर्योक्ति वे भी कांली, चे सी मा हैं । 

धर्म द्वी ध्रादभावकी स्वापना है। समस्त घम यही बात 
कहते है कि हमलोग एक हैँ. भेद अशानसे देपसे और पापसे 
उत्पन्न है। प्रेमधी समस्त घर्मोकी प्रधान शिक्षा है। हमारा धर्म 
भी यही कहता है कि, हम सवलोग एक हैं, भेद बुद्धि तो अयान 
का लक्षण है; णानी लोग सबको समान इृष्टिसे देखते, सब एक 
आत्मा, समसावसे स्वित एक नारायण॒का दर्शन करते हैँ | इसी 
भक्तिपूर्ण समताले विश्वप्रेम उत्पन्न होता हैं। किन्तु यद्द ज्ञान 
मानवजातिका परम गन्तव्य स्वान, हमारी आखिरी अवश्वामें 
सर्वच्यापी होगा; सारांश यह कि भीतर, बाहर परिवार, समाज, 
देश और सर्व प्राणियार्मं उसकी आंशिक घाप्ति होनी चाहिये । 
यह मानवजाति परिवार, कुल, देश तथा सम्धदाय प्रभतिको 
उत्पन्न कर शास्त्र या नियम बन्धनमें पुष्ठ करफे इस श्रातदृत्यका 
स्थायी शआ्राधार बनानेके लिये बहुत दिनोसे प्रयत्न कर रही है । 
पर श्रभीवक उसकी यह चेष्टा चिफल द्योती शआ रही है। 
स्थापना और आधार तो है, किन्तु श्राठृत्वकी रक््ताके 
लिये कौनसी अक्षय शक्ति चाहिये जिससे वद खापना नण्ठ न 
हो सके और चद्द श्राधार चिरस्थायी या नित्य नवीन हो 
सकता है? परमात्माने श्रमीतक डस शक्तिकों प्रकट नहीं 
किया। हां राम, रृप्ण, चैतन्य, रामकृप्ण रूपमें अबतीर्ण होकर 
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मज्ष्योके कठोर स्वार्थ पूर्ण हृदयोमे प्रेमका उपयुक्त पांत्र 
होनेके लिये तैयार अवश्य कर रहे हैँ । चह दित कब आवेगा 
जव भगवान फिर शबतार लेकर मह्ठुयोके हृद्योमे फिर 
प्रेमानन्द्का संचार ओर स्थापन करके इस पृथ्वीको स्वर्ग 


भूमि बनाचेंगे ? 
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भारतीय चित्रविद्या | 
टी 


3 घ्डेस्> धन 
0 द्धमारी यही भारतमाता शान, घर्म, साहित्य और शिल्प- 
00 ८>:७, की खान थी। इसे पाश्चात्य और प्राच्य सारी जातियां 
“37  क्ीकार करनेके लिये बाध्य हैं । किन्तु आजसे कुछ 
दिन पहले यूरोपक्नी यद धारणा थी कि दमलोगॉका खाहित्य 
और शिल्प जैसा उच्च कोटिका था, भारतीय चित्रविद्या बैसी 
उत्कृष्ट नहीं थी, चर वह अत्यन्त सौन्दर्यहीन थी | दहमलोग भी 
पश्चिमी शान धाप्कर श्ाँखोपर यूरोपीय चश्मा लगा भारतीय 
चित्र श्रीर स्थापत्य देखनेसे नाक सिकोड़ कर अपनी पविन्न 
चुद्धि भर निर्दोष इच्छाका परिचय द्विया फरते थे। हमारे 
देशके धनीपात्रोंकी चेठके प्रीक प्रतिभाओं और अंगरेजी चित्रों- 
के फटे पुराने निर्जाब अचुकरणसे भए गयी थीं। साधारण 
लोगॉके घररोंकी दोचार भी वष्ठुतसे तेल चित्रॉंसे मुशोमित 
होने लगी थीं | इस प्रकार जिस भारतजातिकी रुचि और 
शिल्प चातुरी संसारमें अद्वितीय थी, रंग और झुपफे ग्रहण 
करनेमें जिसकी रुचि खभावतः निभेल थी उसी जातिकी 


धम्ेओह आंकिषण आमिषणा) | [ रैडेस 
शाँख अंधी, चुद्धि भावशहण करनेमें असमर्थ और रुचि अज्ञ, 
कुल्ी मजदूरोंकों रुचिसे भी अधम हो गयी । 

राजा रविवर्मा भारतके श्रेष्ठ चित्रकारके नामसे विख्यात 
हुए | इस समय घहुतसे रसक्ष-जनोके उद्योगसे भारतवासिया- 
की आखे ख़ुलों, लोग अपनी पक्वमता और अपने ऐश्वर्यको फिर 
समभने लगे ।  श्रीयुक्त अवनीन्द्रनाथ ठाकरकी अखाधारण 
प्रतिभाकी प्रेरणासे अद्युभधाणित होकर कितने ही युवक लोग 
अब लुप्त भारतीय चित्रविद्याका पुनरुद्धार करनेमें लग गये 
हैं। डनकी प्रतिभाके प्रभावसे देशमें नये युगके आयमनकी 
सूचना मिल रही है | इसके सिधा आशा की जाती हैं कवि अ्रव 
भारत अंग्रेजोकी आँखोसे न देखकर अपनी श्राँजोसे देखेगा 
ओर पाश्यात्योका अनुकरण करना छोड़कर अपनी प्राइल 
चुद्धिके सहारे फिर चित्रित रूप और रंगमें सारतका सनातन 
भाष व्यक्त करेगा | 

भारतीय चित्र चिद्यापर पाश्यात्योंकी वितृप्णा होनेके दो 
कारण हे । थे लोग कहते है कि, भारतीय चिन्नकार प४६प:९ 
( स्वभाव ) का अनुकरण करनेमे श्रसमर्थ हैं, ठीक मलुष्यकरे 
समान मनुष्य, घोड़ेके समान घोड़ा ओर पेड़के समान पेड़ 
चित्रित न करके उनका णेढ़ा रूप चित्रित करते हैं। उनमें 
ए2759९९।।४० #नहीं है । भारतीय चित्न चिपटे और अस्वरा- 
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भाविक प्रतीत द्ोते हैं। दूसरी आपत्ति यद्द को जाती है कि, भार- 
सीय चित्रोंमें छुन्दर भाव और छझुन्दर रूपका विलकुल ही 
अभाव है। इनके सिवा और कोई भी आपत्ति यूरोपियनोके मुख- 
से छुननेमें नहीं आती | हमारी पुरानी चुद्ध सूत्तियोका शान्त 
भाव ठुलना रहित हैं, हमारी पुरानी डुर्गा देवीकी मूत्तियोमें 
अपार्थिव शक्तिका प्रकाश देखकर यूरांपियन भप्ुद्दित और 
स्तम्मित होते हैँ] विज्लायतके छुविखज्यात श्रेष. समालोचकोने 
भी स्वीकार किया है क्रि, भारतीय वित्रक्नार यूरापका एटाउ- 
०४०६४९ नहीं जानते। मारतके ?९:५०९८४ ४९८ का नियम अत्यन्त 
खुन्दर, सम्पूर्ण शीर संगत है। भारतीय चिप्रकार और अन्यास्य 
प शिल्पी वाहरी जगत्‌ था स्थूल जगत्‌का अन्लुकरण नहीं करते, 
यह वात बिलकुल ठोक है। किन्प्रु सामथ्यके अभ्ावके कारण 
नहीं, चरन्‌ उनका उद्देश्य ही चाहा दृश्प और आकृतिका अति- 
ऋम करके भीतरी भाव सत्यको प्रकट करना रदता है | बाहरी 
आकार ही इस शआन्तरिक सत्पयका दँकना या कपाट रूप है। 
उसी कपाट रुपके सोन्दयमें निमम्न होकर हम जो कुछ भीतर 
डिपाये रदते है, वह ग्रहण नदीीीं कर सकते | इसलिये भार- 
सीय चित्रकारोंने इसी अभिप्रायसे बाहरी आ्राकारमें ही भीतरी 
भाषोंकों व्यक्त करना उपयोगी माना है। भारतीय चित्रकार 
फितने छुनत्दर ढंगसे प्रत्येक अंग एवं [चार्यो ओरके दृश्य, 
आखन, वेश, और मानसिक भाव अपनो चित्रकार्समें ,द्खाते 


3 


छे, उसे देखकर चकित दो जाना पढ़ता है। यही भारतीय 
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चिन्नीका प्रधान गण ओर चरम उत्कर्ष है। पाश्चात्य चित्र- 

विद्या वाहरके मिंथ्या अनुभवोको लेकर व्यस्त है, वह छायापर 
भक्ति करती हैं, उसे ऊपरी सौन्दय ही पंसंद है भीतरी भावोसे 

कोई काम नहीं | किन्तु भारतीय चित्रविद्या भीतरकी चार्त- 

विक्रताकी खोज करती है, वह नित्यपर भक्ति करती है। 

पाश्चात्य निवासी शरीरके उपासक हैं शरीर दमलोग आत्माके । 

थे लोग नाम और रूपमें अनुरक्त है, ओर हमलोग नित्य वस्तु 
पाये बिना किसी चीजसे भी सम्तुए नद्दीं हो सकते | यह भेद - 
जिस तरह धर्म, दर्शन, साद्वित्य आदिम है, उसी तरह चितन्र- 
विद्या और स्थापत्यविद्यार्में भी पाया जाता है। 
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